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1. КОНСПЕКТ ЛЕКЦИЙ 
1. 1 Лекция № 1 (2 часа). 
 
Тема: Предмет и структура дисциплины «Этноконфессиональные ценности». 
1.1.1 Вопросы лекции 
1. Роль религии в обществе.  
2. Структура курса «Этноконфессиональные ценности».  
3. Этническое сознание.  
 
1.2.1. Краткое содержание вопросов  
1. Роль религии в обществе.  
Всякая система мировоззрения вырабатывает свои принципы понимания природы, 

общества и человека. Религиозная система также содержит эти принципы, но если точные, 
естественные и общественные науки предлагают для описания и решения проблем 
различные методы, то у религии, при всей разносторонности способов воздействия на 
человека, метод один - моральное воздействие. При этом каждая религиозная организация 
стремится к положению единственного общественного арбитра, присваивая себе роль 
высшего судьи в делах морали. Это происходит на основании того, что моральные нормы 
светского общества чаще поддаются модификации в процессе исторического развития, 
чем ―незыблемыеǁ заповеди религии. С традиционной религиозной точки зрения, мораль 
дарована человеку свыше, ее основные нормы и понятия сформулированы 
непосредственно божеством, зафиксированы в священных книгах, и люди должны 
неукоснительно следовать им. Как утверждает О.Ф. Лобазова «существенная особенность 
религиозной морали - ―удвоениеǁ нравственных обязанностей. Основные установки этой 
морали ориентируют человека на два объекта, на две группы ценностей: человеческие и 
сверхчеловеческие. При этом задачи человеческого существования оказываются 
подчинены задачам религиозного служения»1. С религиозной точки зрения, истинно 
нравственным поведением будет то, которое соответствует религиозным догмам. Но 
поскольку даже внутри религиозного вероучения всегда немало противоречий, 
определяемых условиями и временем возникновения, то выполнение этих норм в 
различные эпохи на практике весьма отличается друг от друга. Например, Библия 
соединила в себе многочисленные взгляды людей разных эпох и потому изобилует 
противоречивыми указаниями. Известные евангельские призывы: ―Не заботьтесь о 
завтрашнем днеǁ, наблюдая ―птиц небесных: они не сеют, не жнутǁ и ―Полевые лилии, 
как они растут: не трудятся, не прядутǁ (Мф. 6:26, 28, 34) – выражали неприятие 
необходимости работать на угнетателей и презрительное отношение к труду как таковому. 
В другом новозаветном изречении: ―Кто не работает, пусть не естǁ - нашло отражение 
осуждающее отношение к праздности высших слоев рабовладельческого государства. 
Наверное, никогда не утихнут споры о том, что сложнее для человека - повиноваться Богу 
или собственной совести. У верующего человека всегда есть высший контролер, от 
которого ничего нельзя скрыть, но он же может и все простить, если как следует 
раскаяться. В российской православной традиции даже сложилось мнение о том, что Богу 
больше приносят пользы грешники. Поскольку совершить богоугодное дело – преодолеть 
зло – можно только испытав это зло и отказавшись от него сознательно. А живя все время 
нравственно и не греша, человек не совершает душевных усилий, за которые должен 
вознаграждаться он на том свете. В вероучении Кальвина эта проблема решена с еще 
большей откровенностью – оправдание перед богом личной верою, а не делами. 
Получается так, что человек может совершать сколь угодно неблаговидные поступки, но 
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если он верит в бога, то посмертное благоденствие ему обеспечено. Именно такое 
противоречие в религиозном учении дало возможность критикам религии говорить о том, 
что верой прикрываются самые мерзкие недостатки человечества и у людей всегда есть 
возможность совершенствовать себя в пороках, прикрываясь верой в бога. При разнице 
взглядов религиозных и нерелигиозных людей на источник моральных ценностей, на 
практике они могут вести сходный нравственный образ жизни, разделять одни и те же 
принципы, одинаково понимать, что есть добро и зло. Опасна не безрелигиозная позиция, 
а позиция, в которой нет твердых духовно-нравственных оснований, объективных 
ценностей, независимо от того, религиозные они или безрелигиозные. Безрелигиозный 
выбор заставляет человека задуматься о таких проблемах, которые не возникают у 
верующего, ведь безрелигиозному человеку не приходится рассчитывать на помощь Бога, 
остается надеяться только на собственные силы. Это требует огромного мужества, 
интеллектуально-волевых ресурсов, духовной зрелости и нравственного здоровья. 
Философы часто рассуждают о ―мужестве бытьǁ, о ―тайнеǁ существования человека, его 
жизни, нравственности. И религиозные, и нерелигиозные люди по-своему отвечают на 
этические вопросы. В этом плане они могут взаимно обогащать друг друга, свои 
моральные взгляды и убеждения, вести плодотворный гуманистический диалог о 
феномене Человека, его предназначении. И религиозные, и нерелигиозные люди могут 
эффективно сотрудничать в переустройстве мира по законам справедливости и гуманизма, 
существовать в дружеском взаимодействии. 

 
2. Структура  курса «Этноконфессиональные ценности». 
Этнографы, этнопсихологи говорят об устойчивых особенностях национального 

поведения, не подверженных господствующим в тот или иной исторический период 
идеологии, политическому устройству, о неизменности определяющих духовную жизнь 
нации архетипов – способах связи образов, лежащих в основе творческого понимания 
мира и передающихся из поколения в поколение. Своеобразие и стабильность 
менталитета той или иной нации, этническая доминанта, по выражению Л.Н. Гумилѐва, 
базируется на некоей совокупности национальных ценностей, ориентация на которые 
определяет вектор поведения людей в ситуации исторического выбора. Ценность – это 
понятие, используемое в гуманитарных науках для обозначения явлений, объектов, их 
свойств, а также абстрактных идей, воплощающих в себе общественные идеалы и 
выступающие как эталон должного. Ценность есть нечто всепроникающее, определяющее 
смысл и всего мира в целом, и каждой личности, и каждого события, и каждого поступка, 
писал Н.О. Лосский. 

Основные свойства ценностей и ценностных отношений по концепции профессора 
Г.П. Выжлецова: 

"1) Исходная особенность ценностных отношений в том, что они включают в 
себя... желаемое, связанное с добровольным, свободным выбором, душевным 
стремлением; 

2) ценности не разъединяют, не отчуждают человека от других людей, от природы 
от самого себя, а напротив, объединяют, собирают людей в общности любого уровня: 
семью, коллектив, народность, нацию, государство, общество в целом, включая, как 
говорил П.А. Флоренский, в это единство человечности весь мир;  

3) ценностные отношения являются для людей не внешними и принудительными, 
а внутренними и ненасильственными;  

4) подлинными ценностями, например, совестью, любовью или мужеством, нельзя 
завладеть с помощью силы, обмана или денег, отобрать их у кого-либо так же, как власть 
или богатство"2.  
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Г.П. Выжлецов считает, что ценности выражают определенные типы отношений 
между людьми, и именно таких отношений, которые не разъединяют, не отчуждают 
человека от других людей, от природы и от самого себя, а напротив, объединяют людей в 
общности, такие, как семья, народность, нация, общество в целом, включая, как говорил 
Флоренский, в это единство человечности весь мир.  

Характер базовых ценностей, присущих той или иной нации, складывается в 
течение длительного времени и зависит от многих факторов. Во-первых, это природные 
характеристики той территории, на которой нация сформировалась, для России – это 
фактор огромного пространства суровой северной страны. В начале 19 века П.Я. Чаадаев 
писал: «Есть один факт, который властно господствует над нашим историческим 
движением, который красной нитью проходит через всю нашу историю, который 
содержит в себе, так сказать всю еѐ философию, который проявляется во все эпохи нашей 
общественной жизни и определяет их характер, который является в одно и то же время и 
существенным элементом нашего политического величия и истиной нашего умственного 
бессилия: это факт географический»3. Во-вторых, сама история существования русского 
государства, многонациональный состав его населения и постоянная необходимость 
обороны от внешних врагов. В-третьих, преимущественный характер хозяйственной 
деятельности русских и сложившийся на основе этой деятельности тип жизнеустройства. 
В-четвѐртых, историческая роль государства, его патерналистский характер, 
обусловленный необходимостью обеспечить выживание каждого человека в суровых 
природных условиях. В-пятых, это философские, этические, эстетические постулаты 
православия – религиозного мировоззрения русского человека. Это далеко не полный 
список факторов, обусловивших особенности представлений русского человека о том, 
«что такое хорошо и что такое плохо». 

 
3. Этническое сознание 
Как показывают исследования в области этики и ряда других наук, нравственные 

отношения коренятся в обществе, имеют собственный источник возникновения, 
развития и совершенствования, "произрастают" из гущи человеческих отношений, 
складываются между людьми в их социальной и личной жизни и отражают реальную 
практику человеческого общежития. На заре человечества постепенно формирующаяся 
в обществе методом "проб и ошибок", в условиях постоянной борьбы за выживание 
система запретов, предписаний и обычаев стала реальной основой возникновения 
собственно нравственных норм, морали. С религиозной точки зрения фундаментальным 
требованием истинно нравственного поведения является его принципиальное 
соответствие религиозным императивам и догматам. Важное место в системе 
религиозной морали занимают социально-корпоративные (сословные и пр.) идеи и 
представления, отражающие и выражающие позиции различных общественных слоев и 
групп. Религиозная мораль не "надсоциальна", социально-корпоративное содержание и 
наполнение религиозно-нравственных требований в различные исторические эпохи 
оказываются совершенно неоднородными. Одни и те же императивы религиозной 
морали способны выражать самые различные общественные позиции.  

К сильным сторонам религиозной морали и этики можно отнести внешнюю 
простоту ответов на самые сложные нравственные проблемы, твердое обеспечение 
критериев нравственных ценностей, идеалов и требований, их своеобразную 
целостность и упорядоченность. Готовые, уже имеющиеся в системе религиозной 
морали ответы на основные вопросы нравственной жизни способны вызвать 
определенную эмоционально-психологическую умиротворенность этического сознания 
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людей. Сильной стороной религиозной морали выглядит и постановка проблемы 
нравственной ответственности человека за совершенные деяния (перед всевидящим 
Богом, прежде всего). Но, с другой стороны, эти же стороны религиозной морали в 
состоянии придать сознанию верующих такие ориентации, как нравственный буквализм 
и догматизм, пассивность, отказ от дальнейшего углубленного постижения существа 
поставленных этических вопросов, нетерпимость и даже фанатизм - ведь в священных 
писаниях, как предполагается, все моральные истины уже представлены. Неоднозначно 
и решение проблемы нравственной ответственности человека. Расплачивается за свои 
дела он вроде бы перед Богом, однако на практике от имени Бога говорили церковь, 
духовенство, различного рода пророки и харизматические лидеры, причем зачастую 
высказывали взаимоисключающие в моральном отношении положения. Иными 
словами, критерии и гарантии религиозных нравственных истин не вполне надежны: в 
реальной жизни людей "абсолютные истины" религиозной морали интерпретируются и 
применяются по-разному. Религиозная мораль сберегает, сохраняет некоторые 
культурные, национально-бытовые и прочие традиции. Религия, освящая некоторые 
достигнутые на определенном этапе развития человечества нравственные нормы, 
ценности, запреты и повеления, придавая им ореол святости и абсолютности, оформляет 
этот довольно противоречивый и разнородный, "многоукладный" этический комплекс в 
виде монолитного, единого, неоспоримого, годного на все времена, вечного 
богоустановленного свода правил, несоблюдение которых влечет трагичные 
последствия для общества и отдельных его членов. При этом подчеркивается особая 
моралеобразующая функция религии в генезисе и упрочении нравственности.  

Философы часто рассуждают о "мужестве быть", о "тайне" существования 
человека, его жизни, его нравственности. И религиозные, и нерелигиозные люди по-
своему отвечают на эти "проклятые" этические вопросы (в философии их называют 
экзистенциальными). В этом плане верующие и неверующие могут взаимно обогащать 
свои моральные взгляды и убеждения, вести плодотворный гуманистический диалог о 
феномене Человека, его предназначении, опорах его морали. 

 
1.2. Лекция №2 (2 часа) 
Тема: Религия и мораль  
1. 2.1.Вопросы лекции 
1 Роль религии в формировании морали  и нравственности. 
2. Религия как сакрализация базовых ценностей.  
3. Культура -  идеалообразующая сторона жизни.  
 
1.2.2. Краткое содержание вопросов  
1. Роль религии в формировании морали  и нравственности. 
Основными элементами, действующими в религиозной сфере, являются субъекты - 

носители религиозности. Это могут быть личности, группы, классы, нации, государства, 
этносы. Религиозные субъекты, обладая сознанием, которое характеризуется как 
религиозное, ведут особую деятельность, в процессе и результате чего вступают в 
религиозные отношения, для упорядочения которых объединяются в различные 
религиозные организации. 

Различается культовая и внекультовая религиозная деятельность. К внекультовой 
деятельности относится разработка религиозных идей, написание сочинений богословия, 
производство средств культа, обучение богословию, издательская деятельность и 
пропаганда религиозных идей в СМИ, миссионерство, благотворительность, управление 
религиозными организациями. 

Культовая религиозная деятельность по существу представляет особые стабильные 
формы и способы поведенческих актов, направленные на выражение поклонения 



объектам и силам, чтимым в качестве священных. 
Религиозные отношения представляют собой вид отношений в духовной сфере, 

которые складываются в соответствии с религиозным сознанием и существуют 
посредством религиозной деятельности. Религиозные отношения имеют два плана - 
объективный и субъективный. Первый план этих отношений можно выделить в 
действительных взаимоотношениях между верующими, второй - во взаимоотношениях 
верующего с гипостазированными существами. Отношения нельзя увидеть, но их 
результат можно зафиксировать.  

Религиозные организации делятся на внекультовые и культовые. К внекультовым 
организациям относятся органы управления (церковный совет, ревизионная комиссия, 
церковные отделы образования, департаменты прессы, ректораты религиозных учебных 
заведений). Внекультовые религиозные организации действуют внутри объединений, 
созданных с культовыми целями. Существует три типа таких объединений. Церковь - 
сравнительно широкое объединение, принадлежность к которому определяется 
традицией, последователи в основном анонимны, верующие делятся на духовенство и 
мирян, священнослужителей специально готовят к их деятельности, обычно церковь 
сотрудничает с государством. Секта - провозглашает оппозицию традиционным церквям, 
проповедует изоляционизм, избранничество, строго контролирует членство, лидерство в 
секте харизматично. Деноминация - нечто среднее между выше названными типами: 
Проповедь избранности членов сочетается с возможностью спасения и духовного 
возрождения для всех. От секты деноминацию отличает активное участие в светской 
жизни, эффективная экономическая деятельность, стремление перерасти в церковь или, по 
крайней мере, ею назваться. 

 
2. Религия как сакрализация базовых ценностей. 
в XIX-XX вв. границы изучения религии значительно расширились. Оказалось, что, 

подобно природным явлениям и историческим событиям, подобно искусству и морали, 
религия поддается научному описанию и объяснению. Чтобы решиться рассматривать 
религию как предмет эмпирического исследования и начать изучать ее как человеческое 
"дело", потребовалась значительная смелость. Ведь религия, в отличие от обычных вещей 
и явлений, в силу своей особой, божественной природы считалась "иррациональной", 
недоступной научному анализу. С середины прошлого века ведутся интенсивные 
исследования мифологии, которую рассматривают как разновидность религии; 
развивается сравнительное религиеведение на основе данных истории культуры, 
этнологии, антропологии (Мюллер, Бахофен, Фрэзер, Тайлор, Леви-Брюль). 
Закладываются основы понимания религии как исторического явления (Баур, Ренан, 
Робертсон Смит). Зарождается и получает значительное развитие социология религии 
(Дюркгейм, Маркс, Вебер, Малиновский). Складываются разные подходы к изучению 
религии как психического феномена (Джеме, Фрейд, Юнг). 

Постепенно на основе этих исследований формируется представление о религии 
как сложном феномене культуры, выполняющем в обществе на разных стадиях его 
развития ряд важных функций, обеспечивающих его жизнеспособность. К концу 
прошлого - началу нынешнего столетия религиеведение завоевывает признание как 
самостоятельная отрасль научного знания. 

 
3. Культура  - идеалообразующая сторона жизни. 
Созданию и воспроизведению, - образованию - идеалов предназначает себя 

культура. Посредническая миссия делает культуру не просто одной из сторон жизни 
человека, но единственным пространством, в котором человек строит свои отношения с 
Универсумом. 



Определение идеала как чувственно явленной сущности сближает данное понятие с 
понятием «произведение искусства». Идеал в культуре обладает различной мерой 
свечения истины, явления сущности; в художественной культуре это проявляется в 
различной мере идеального содержания произведений искусства. Каждое произведение 
искусства -идеал той или иной степени чистоты, в большей или меньшей степени 
приближающийся к эталону. Те произведения искусства, в которых мера эталонного 
невелика, способны построить отношения человека и вещи, человека и других людей и 
т.п. Те же произведения, которые способны организовывать отношение человека с 
сущностью наивысшего, абсолютного порядка, близки эталонному идеалу. Качеством 
эталонного идеала обладают лишь шедевры. Ценность шедевра обусловлена именно 
наибольшей широтой приоткрывания сути светящейся истины. Общение человека с 
шедевром художественной культуры приближает его к включению в диалог с миром в 
максимальной полноте. 

Существующие определения культуры не свободны от недостатков. Во- первых, 
признаваемое разделение культуры на материальную и духовную составляющие 
сохраняет несопряженными схему поведения людей с ориентацией на единые нормы и 
ценности и возникновение артефактов – материализованных ценностей. Во-вторых, не 
проанализированы причины и сам процесс возникновения определенного и актуального 
для той или иной культуры ценностного ряда. Данные внутренние противоречия 
существующих определений во многом снимаются в концепции культуры, генетически 
связанной с теорией диалектики субъекта и объекта, а также с синтетической теорией 
идеального, разработанными К.Н. Любутиным и Д.В. Пивоваровым4. Согласно 
определению, данному Д.В. Пивоваровым, культура – это «идеалообразующая сторона 
жизни людей» [21, c.54]. Этот подход позволяет анализировать различные формы 
культуры как процессы формирования эталонов, схемы действия с которыми руководят 
теоретической и практической деятельностью человека, а также прояснить, как 
определенный тип культуры вписан в целостное единство мира и человека. Человек 
всегда находится в культуре, т.е. всегда, на всех уровнях существования руководствуется 
эталонами, образцами, идеалами. Понимание культуры как идеалообразования напрямую 
зависит от этимологии термина «культура». Изученной является основа данного слова – 
«культ», происходящая от латинского глагола colere - возделывать, воспитывать, 
почитать, развивать, поклоняться. В.И. Даль  указывает на расширение значения понятия 
«культура», в аспекте «умственного и нравственного» ухода, возделывания, образования. 
Связь понятий «культура» и «культ» была отмечена П. Флоренским и С.Н. Булгаковым, 
указывавшими, что культура произрастает из религиозного культа. 

 
1.3. Лекция №3 (2 часа)  
Тема: Сущность и содержание общечеловеческих, духовных и нравственных 

ценностей 
1.3.1. Вопросы лекции 
1. Понятие общечеловеческих ценностей и проблема их определения.  
2. Понятие нравственных ценностей 
3. Сущность нравственного воспитания  и критерии нравственной воспитанности. 
 
1.3.2. Краткое содержание вопросов  
1. Понятие общечеловеческих ценностей и проблема их определения.  
Проблема общечеловеческих ценностей является одной из самых сложных 

(трудных для постановки, исследования и решения), запутанных, явно задевающих 
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интересы представителей разных страт и идеологий. Неудивительно, что по ней 
существовало и существует множество мнений, подходов к решению, точек зрения, 
учений. В этом можно убедиться, обратившись, например, в Интернет или к 
спецлитературе, к идеологическим спорам, политическим баталиям, предвыборным 
кампаниям, опросам общественного мнения и т.п. 

В ошеломляющем многообразии мнений и точек зрения по данному вопросу 
общечеловеческих ценностей следует выделить два крайних типа: 1) общечеловеческих 
ценностей нет; 2) общечеловеческие ценности есть. 

1. Первый тип подразделяется на три вида. 
а) Общечеловеческих ценностей не было, нет и быть не может, ибо, во-первых, все 

люди, их общности имели и имеют особые, различные и даже несовместимые интересы, 
цели, верования и т.п.; во-вторых, как и любая мировоззренческая проблема, она не может 
иметь однозначного решения; в-третьих, данная проблема очень сложная для понимания и 
решения; в-четвертых, на ее решение существенно влияют разноаспектные подходы 
(моральный, правовой, религиозный, политический и др.); в-пятых, ее решение во многом 
обусловлено эпохальными и конкретно-историческими условиями, а они были и есть 
очень разные; в-шестых, ценности носили и носят только локальный во времени и 
пространстве характер. 

б) Общечеловеческих ценностей не было и нет, но понятие о них некоторыми 
социальными кругами используется в благих или в корыстных целях для манипуляции 
общественным мнением. 

в) Общечеловеческих ценностей не было и нет, но поскольку разные сообщества не 
существуют изолированно друг от друга, то для мирного сосуществования различных 
социальных сил, культур, цивилизаций и т.п. необходимо выработать соответствующий 
набор, систему «общечеловеческих ценностей». Выходит, этих ценностей не было и нет, 
но их можно и даже нужно искусственно выработать и навязать всем людям, 
сообществам, цивилизациям. 

2. Общечеловеческие ценности есть. Но они очень по-разному трактуются. 
а) Общечеловеческие ценности - это только материальное (богатство, 

удовлетворение половых страстей и др.). 
б) Общечеловеческие ценности - это чисто духовное (из религиозной, моральной, 

юридической и т.п. сфер). 
в) Общечеловеческие ценности - это сочетание как материальных факторов, так и 

духовных. 
При этом одни считают «ценности» стабильными, неизменными, а другие - 

меняющимися в зависимости от смены экономических, политических, военных и других 
условий, от политики правящей верхушки или партии, от смены социально-политического 
строя и т.д. Например, в России господство частной собственности после Октябрьской 
революции сменилось господством общественной, а затем снова частной (отсюда, мол, 
все ценности каждый раз полностью менялись по принципу: «Да здравствует «долой»!» - 
«Долой «да здравствует»!»). 

 
2. Понятие нравственных ценностей. 
Нравственность - совокупность ценностей и норм, которые ориентируют людей 

поступать в соответствии с принятыми в данном обществе представлениями о добре и зле. 
Нравственность выступает одним из самых важных и существенных факторов 
общественной жизни, общественного развития и исторического прогресса. 

Ценности - это нравственные и эстетические нормы, выработанные человеческой 
культурой и являющиеся продуктами общественного сознания. Индивид усваивает их в 
процессе своей социализации. 



В структуре духовности особое место занимают нравственные ценности. Они 
оказывают огромное воздействие на объективную реальность, и главным образом, на 
социальный мир. Нравственные ценности детерминируют поведение людей, во многом 
определяют их взаимоотношения - межличностные, групповые и социальные. Через них 
осуществляется опосредование их производственной, социально-политической, 
культурно-эстетической деятельности, ее гуманизация и ориентация на общечеловеческие 
ценности. 

В центре внимания нравственных ценностей находятся такие базовые ценности, 
как истина, добро, красота, чувство долга, совесть. 

Нравственные ценности - высшие ценности человека, главными категориями их 
определяющими являются категория добра и совести, должного во благо; они охватывают 
совокупность действий (служение), принципов, норм нравственного поведения и 
слагаются на основе тех реальностей и поступков, на основе которых человек оценивает, 
одобряет, то есть воспринимает их как добрые, благие, справедливые. 

Нравственные (моральные) ценности - это то, что еще древние греки именовали 
«этическими добродетелями». Античные мудрецы главными из этих добродетелей 
считали благоразумие, доброжелательность, мужество, справедливость. В качестве 
нравственных ценностей у всех народов почитаются честность, верность, уважение к 
старшим, трудолюбие, патриотизм. И хотя в жизни люди далеко не всегда проявляют 
подобные качества, но ценятся они людьми высоко, а те, кто ими обладают, пользуются 
уважением. Эти ценности, представляемые в их безупречном, абсолютно полном и 
совершенном выражении, выступают как этические идеалы. 

 
3. Сущность нравственного воспитания  и критерии нравственной 

воспитанности. 
Нравственное воспитание - одна из важнейших сторон многогранного процесса 

становления личности, освоение индивидом моральных ценностей, выработка им 
нравственных качеств, способности ориентироваться на идеал, жить согласно принципам, 
нормам и правилам морали, когда убеждения и представления о должном воплощаются в 
реальных поступках и поведении. 

Воспитание растущего человека как формирование развитой личности составляет 
одну из главных задач современного общества. Преодоление отчуждения человека от его 
подлинной сущности, формирование духовно развитой личности в процессе 
исторического развития общества не совершается автоматически. Оно требует усилий со 
стороны людей, и эти усилия направляются как на создание материальных возможностей, 
объективных социальных условий, так и на реализацию открывающихся на каждом 
историческом этапе новых возможностей для духовно-нравственного совершенствования 
человека. 

Цель нравственного воспитания реализуется всем содержанием воспитательной 
деятельности, которая представляет собой двусторонний процесс отношений субъекта и 
объекта воспитания. 

Воспитательная деятельность предполагает процесс превращения моральных норм 
во внутренние убеждения личности, установки к действию при этом как воспитатель 
выступает «соавтором» и «поставщиком» воздействия общества на личность с помощью 
используемых им специфических воспитательных средств и приемов, так и объект 
воспитания является активным участником процесса воспитания: избирательно относится 
к восприятию направленных на него общественных воздействий и поэтому в известном 
смысле сам выступает субъектом воспитания. 

Нравственное воспитание как определенный процесс включает в свое содержание 
прежде всего сообщение воспитуемым определенной информации о должном поведении. 
Ответственность за поведение вырабатывается на основе знания о том, как надлежит 



человеку поступать в определенных условиях. Усвоение моральных норм осуществляется 
стихийно в повседневном общении людей. Нравственное воспитание придает этому 
процессу целевую направленность, систематичность с помощью этического просвещения. 
Как бы ни варьировались его формы, принципиальным является то, что данное средство 
нравственного воспитания нуждается в развитии и совершенствовании. 

Термин «нравственность» берет свое начало от слова нрав. «Нравы» – это те 
эталоны и нормы, которыми руководствуются люди в своем поведении, в своих 
повседневных поступках. Нравы не вечные и не неизменные категории, они 
воспроизводятся силой привычки масс, поддерживаются авторитетом общественного 
мнения, а не правовых положений. 

Л.А. Григорович дал следующее определение «нравственность» – это личностная 
характеристика, объединяющая такие качества и свойства, как доброта, порядочность, 
дисциплинированность, коллективизм. 

И.С. Марьенко обозначил «нравственность» – как неотъемлемую сторону 
личности, обеспечивающую добровольное соблюдение ею существующих норм, правил, 
принципов поведения. Они находят выражение в отношении к Родине, обществу, 
коллективу, отдельным людям, к самому себе, труду. 

«Нравственные нормы» – это правила, требования, определяющие, как человек 
должен поступить в той или иной конкретной ситуации. 

Нравственная норма может побуждать ребенка к определенным поступкам и 
действиям, а может и запрещать или предостерегать от них. 

«Воспитание» – процесс целенаправленного формирования личности. Это 
специально организованное, управляемое и контролируемое взаимодействие воспитателей 
и воспитанников, конечной своей целью имеющее формирование личности, нужной и 
полезной обществу. 

Понятие «нравственное воспитание» всеобъемлюще. Оно пронизывает все стороны 
жизнедеятельности человека. Именно поэтому выдающийся педагог современности В.А. 
Сухомлинский, разработав воспитательную систему о всестороннем развитии личности, 
вполне обосновано считал, что ее системаобразующий признак – нравственное 
воспитание. «Сердцевина нравственного воспитания – развитие нравственных чувств 
личности». 

«Нравственное воспитание» – это целенаправленное и систематическое 
воздействие на сознание, чувства и поведение воспитанников с целью формирования у 
них нравственных качеств, соответствующих требованиям общественной морали». 

Нравственное воспитание эффективно осуществляется только как целостный 
процесс педагогической, соответствующей нормам общечеловеческой морали, 
организации всей жизни младших подростков: деятельности, отношений, общения с 
учетом их возрастных и индивидуальных особенностей. 

Результатом целостного процесса является формирование нравственно цельной 
личности, в единстве ее сознания, нравственных чувств, совести, нравственной воли, 
навыков, привычек, общественно ценного поведения. 

 
1.4.Лекция №4 (2 часа) 
Тема: Нравственность и  нравственные нормы поведения и взаимоотношений 

между людьми 
1.4.1. Вопросы лекции 
1 Соотношение норм прав и нравственности. 
2. Нравственные отношения и нравственные нормы.  
 
1.4.2. Краткое содержание вопросов  
 



1 Соотношение норм прав и нравственности.  
Нормы нравственности, наряду с правовыми нормами, являются важнейшими 

регуляторами общественных отношений. Переоценить их роль невозможно. 
Безусловно, жить в обществе и быть независимым от общества невозможно. 

Социальные связи между людьми состоят из взаимных прав и обязанностей. 
Осуществление свободного волеизъявления личности должно сочетаться с выполнением 
ее конституционных обязанностей. Одностороннее толкование свобод человека 
недопустимо. 

Ведущая роль в регулировании социального поведения личности принадлежит 
нормам нравственности, которые регламентируют не урегулированные нормами права 
общественные отношения. К сожалению, популярное сегодня утверждение «разрешено 
все, что не запрещено законом» не способствует формированию нравственного поведения, 
ведь общеобязательных законов в области морали не существует, и, как верно отмечает 
А. А. Миголатьев, может быть санкционирована «антимораль», не запрещенная 
законом. Зачастую мы сами становимся свидетелями циничного, грубого, хамского и 
оскорбительного поведения граждан, попирающих нормы человеческого общежития, но 
остающихся безнаказанными с точки зрения норм права. 

Мы не ратуем за то, чтобы привлекать к ответственности за совершение любого 
аморального проступка, но считаем, что любые законы и подзаконные акты должны не 
только не противоречить нормам нравственности, но и соответствовать им, подкреплять 
их. Как отмечал Н. С. Таганцев, если бы законодательство угрожало наказанием за 
нравственно безразличное деяние, то это было бы ниспровержением самой идеи 
преступления. 

В отличие от правовых норм, санкционированных и гарантированных 
государством, нормы нравственности служат неформальным средством регулирования 
поведения людей. Они направлены на развитие нравственного самосознания индивидов и 
опираются на распространенные в обществе взгляды, убеждения и нормы поведения, т. е. 
на общее бытие. Мораль естественна и вызвана она общественным соглашением, а не 
каким-либо указанием. Это отмечал еще представитель школы гарбака (развитие учения 
Будды) Брихаспати, что позволяет характеризовать их правопонимание как один из 
ранних вариантов концепции естественного права. 

Нередко аморальные поступки людей вызывают большее осуждение в обществе, 
чем различного рода правонарушения и даже отдельные преступления. Оценка же 
поведения конкретного человека с точки зрения норм нравственности влияет на статус 
человека в обществе, развитие его социальных связей, профессиональные успехи и т. п. 

Люди в зависимости от образования, культуры, исторических и национальных 
традиций, материального положения и т. п. исповедуют различные моральные принципы, 
которые зачастую противоречат друг другу. Цель нравственных норм – определение 
наиболее общих принципов, позволяющих дать оценку тем или иным моральным 
предписаниям. 

С помощью нравственных норм можно судить о том, насколько справедливы 
правовые нормы с точки зрения социального и морального прогресса. Еще в древних 
цивилизациях закон и справедливость не отождествлялись, а закон не оправдывался 
нравственностью. Не случайно существовал вопрос: «Как судить? По закону или 
справедливости?» 

Многие важнейшие международные документы основаны на нормах 
нравственности. Даже при достижении единства норм нравственности и нравственных 
практических общественных отношений, было бы неправильно их отождествлять и 
считать, что роль норм нравственности снизится. 



Роль общественного мнения огромна и в современный период, когда жизнь 
общества и взаимоотношения между людьми все в большей степени регулируются 
нормами морали. 

Право охраняет важнейшие общечеловеческие ценности: жизнь, здоровье, свободу, 
честь и достоинство, конституционные права и свободы человека и т. д., регулирует 
важнейшие общественные отношения путем официального закрепления прав и 
обязанностей участников данных отношений. 

Исследование нравственной составляющей права – одна из наиболее сложных 
общечеловеческих проблем. И вопросы взаимодействия права и морали становятся 
особенно актуальными в переходные периоды истории общества и государства, что 
наблюдается и в современной России. Мораль определяет тот фон и среду, которые 
обусловливают возникновение и существование норм права. Возрастание нравственных 
начал права – это одно из проявлений духовного общественного прогресса. Как 
справедливо отмечает О. И. Цыбулевская, органическая связь нравственных идеалов и 
принципов, воплощающихся в реальные правовые связи и отношения, свидетельствует о 
повышении моральной ценности права. 

 
2. Нравственные отношения и нравственные нормы. 
Как известно, нравственные нормы не являются общепринятыми и одинаковыми 

для разных классов, социальных слоев, групп и даже индивидуумов. Разумеется, это не 
исключает общечеловеческой морали, но, во-первых, она распространяется лишь на 
ограниченный круг действий и отношений («не убий», «не укради» и т.п.), а во-вторых, 
даже и эти общечеловеческие ценности приемлемы далеко не всеми, а иначе не было бы и 
многих конфликтных ситуаций. 

Нравственные нормы, в том числе и относящиеся к конфликтам, обычно нигде не 
записаны и вообще четко не сформулированы. 

К сожалению, обращение к нравственным нормам и представлениям в нашей 
практике встречается редко. 

В основе предупреждения конфликтов лежат нравственные нормы и моральные 
ценности. При подходе к конфликту методологически центральными являются 2 
основных положения: 

Следует исключить насилие (физическое, психологическое) как возможный способ 
разрешения конфликта; разрешение конфликтной ситуации должно способствовать 
личностному росту субъектов конфликта. 

Основные принципы разрешения конфликтных ситуаций в педагогическом 
процессе: толерантность, своевременность, оперативность, заинтересованность в 
психолого – педагогических последствиях, исключение односторонней ответственности за 
возникновение конфликта, нравственно – коммуникативные нормы его преодоления. 

Правила нравственного общения: не отвечать на агрессию агрессией, не оскорблять 
и не унижать оппонента ни словом, ни жестом, ни взглядом, давать возможность 
оппоненту высказаться, не делать скоропалительных выводов, не перебивать без 
надобности, не навязывать свою точку мнения, 

Преподавателю запрещено обращать внимание на национальные особенности 
детей, оскорблять детей, прилюдно обсуждать родителей ученика, сравнивать учеников, 
унижать их достоинство. 

Конфликтная ситуация может регулироваться религиозными нормами. Особенно 
характерно это для тех религий, где, подобно мусульманству, религиозные правила 
распространяются, помимо чисто церковных отношений, на довольно широкую область 
гражданской жизни (брак, семья, обучение и др.). Конфликт может иметь и 
межрелигиозный характер (например, отношения между православными и католиками на 
Украине, исламистами и христианами в Средней Азии и Закавказье). Здесь регулирование 



конфликта существенно затрудняется и соблюдение самих по себе религиозных норм 
становится явно недостаточным. 

 
 
1.5.Лекция №5 (2 часа) 
Тема: Любовь как величайшая ценность в мировых религиях 
1. 5.1. Вопросы лекции 
1 Феномен любви. 
2. Любовь как высшая ценность 
3. Любовь к человеку и ценность человеческой жизни. 
 
1.5.2. Краткое содержание вопросов  
 
1 Феномен любви. 
Понятие «любовь» — одно из немногих слов, выражающих почти абсолютную 

абстракцию (наряду с «истиной», «богом» и др.). То, что в понятие «любовь» люди 
вкладывают разное значение, не вызывает сомнений. Однако «индивидуальная» любовь 
имеет право на существование, как право на жизнь имеют и различные психофизические 
субстанции под названием «человек». Вряд ли найдется человек в летах, утверждающий, 
что никогда не любил и даже не влюблялся. Любить хотят многие, а чтобы любили их 
самих — все. В продолжение всей жизни среднестатистический человек имеет несколько 
вех, разграничивающих себя самое на «до» и «после встречи» с этим человеком, с 
любовью, с судьбой, с жизнью и смертью. Любовь, что бы за ней не скрывалось, является 
значимым событием, состоянием, процессом для включенных в ее поле людей. По 
описаниям очевидцев и участников, заинтересованных и отвергающих, любовь для 
человека несет невозможную в другом месте и времени возможность как бесконечного 
блаженства и счастья, так и не иссыхающей тоски, неумолимой боли и неутомимой муки. 
Человек стремится к любви и бежит от нее одновременно. В реальной жизни любовь 
является лакмусовой бумажкой сущностных качеств человека. Несомненно, каждый 
человек как рождается, так и умирает по-своему. Физические рождение и смерть есть 
«начало» и «конец», важнейшие в нашей жизни. Грубо обобщая, можно сказать, что 
жизнь есть преломление пространственно-временных «начал» и «концов» в своем 
динамическом взаимопроникновении и, наконец, преобразованных из энергетически 
дивергентных (противоположных, расходящихся) в единство животворящих и 
смертонесущих единиц мироустройства. Само же течение жизни в отдельные моменты 
отражает свою дуальную, противоречивую сущность. Череда мелких выборов, 
являющихся также энергетически заряженными полюсами «начала» и «конца», сменяются 
выборами важными, которые больше напоминают уже борьбу «жизни» и «смерти». 
Одним из таких ключевых самовыражений жизни является и «любовь». Какой человек, 
таковы его выборы, его большие и малые «начала» и «концы». Так, по-видимому, любовь 
открывает человеку его сущность, которая отличает его от других. Каждый человек любит 
по-своему, и, возможно, именно способность к любви делает человека человеком и 
человеком, отличным от других людей. Пьер де Шарден в работе «Феномен человека» 
спрашивает: «В какой еще момент любящие друг друга настолько полно овладевают 
собой, если не тогда, когда они потерялись друг в друге?» Любовью человек открывается 
и закрывается, побеждает и терпит поражение от жизни, возносится и падает, становится 
свободным и рабом (освобождается и порабощается), оживляет и убивает. 

2. Любовь как высшая ценность 
В широком смысле любовь — это нравственно-эстетическое чувство, 

выражающееся в бескорыстном и самозабвенном стремлении к своему объекту, в 
потребности и готовности к самоотдаче. Любовь понятие необычайно емкое, 



многозначное и многогранное: оно включает в себя и любовь к людям (гуманизм), и 
любовь к Родине (патриотизм), к искусству, природе, путешествиям, и родительскую 
любовь, и любовь детей к родителям. Но умы людей больше всего занимает любовь 
женщины и мужчины. 

Любовь — чувство целенаправленной привязанности к субъекту или объекту, 
требующее постоянных и тесных контактов с ними. Основное отличие любви от дружбы в 
том, что предметом любви может быть все, что угодно, в то время как дружба — это 
двусторонняя связь с другим человеком. Кроме того, дружеские отношения, несмотря на 
их индивидуальность и конкретность, более унифицированы по формам проявления, 
нежели отношения любовные. Любовь имеет самые многообразные формы и способы 
проявления. Любовь относится к крайне динамичной рефлексии чувств и отношений. 
Дружба, возникнув и создав свои ритуалы, с годами не меняется. Любовь постоянно 
развивается, меняя свою силу, направленность, формы существования. Но неверно 
считать, что любовь — это отношение только к конкретному человеку, к объекту любви. 
Если человек любит только одного, это установка расширенного эгоизма, любовь — это 
форма отношения к миру в целом. 

Общие признаки любви: потребность в соединении с объектом любви, будь-то 
вещи, люди, материальные объекты, процессы или духовные сущности. То есть можно 
любить украшения, родителей, сбор грибов или поэзию и стремиться получать то, что 
любишь или делать то, что любишь, наслаждаться близостью с объектом любви. Нельзя 
сказать, что любовь всегда имеет одинаковую нравственную ценность: нельзя сравнивать 
любовь к шоколаду и любовь к матери, любовь к животным и любовь к своей стране. Но 
любая любовь имеет нравственную ценность в контексте поведения человека. Если из 
любви к шоколаду человек готов его украсть, то его любовь безнравственна и социально 
опасна. 

Построить иерархию нравственной ценности видов любви достаточно сложно. 
Можно выделить: общую установку на любовь, т. е. открытость миру, потребность в 
близости, способность к заботе, жалости, состраданию, нравственная ценность которой в 
возвышении личности; любовь к объектам, так сказать, высшего порядка — Родине, 
своему народу, которая в соединении с чувством долга, чести, ответственности образует 
основу нравственного мировоззрения; индивидуальную любовь к родителям, детям 
мужчине или женщине, придающую особый смысл жизни конкретному человеку;любовь 
к предметам и процессам, имеющая опосредованную нравственную ценность. 

 
3. Любовь к человеку и ценность человеческой жизни. 
Ценность человеческой жизни, многим людям, представляется, как высшая и 

главная ценность самой человеческой жизни, как таковой. Более того, если искать смысл 
жизни человека, то единственно, к чему можно прийти однозначно, в своих 
размышлениях и опыте: смысл жизни в том, — чтобы жить. Всё это, конечно: хорошо и 
очень правильно, с точки зрения не только человечной морали, но и с точки зрения 
разумности. Ибо, что есть жизнь человека, без самой этой жизни?  

Но, это было бы так красиво и хорошо, если бы все люди были, хоть 
приблизительно, одинаковы – одинаково ценны, как куклы, выпускаемые с одного 
конвейера. Но, люди — все разные, — это уже, и звучит тривиально, и не обсуждается, 
как аксиома. А значит, это, положение о разности людей, само по себе, логически наводит 
на мысль, что, ценность человеческой жизни не может быть одинакова – безотносительна 
и безусловна. А если добавить к этому, что все люди имеют СВОЁ положение не только в 
социуме, но и в жизни, как таковой. То мы и получим то, что имеем в реалиях: ценность 
человеческой жизни, как минимум, — разная. 

Ценность человеческой жизни подвергается ещё большей градации, с точки зрения 
личных и личностных отношений отдельного человека. 



Здесь уже играют роль не только доводы разума, но и чувства и даже эмоции, в 
виде личных пристрастий. А если мы откинем субъективность в оценке ценности 
человеческой жизни? И возможно ли это вообще сделать, если, по сути, любое 
человеческое сознание априори субъективно, носит ли его отдельный человек или какая-
либо социальная группа? «Не мудрствуя лукаво», просто, мы должны признать, что, как 
везде и во всём, объективность человека и людей, возможна. Если их воззрения и 
размышления будут стремиться к максимальному соответствию, представляемого ими, с 
действительным положением вещей и их явлений. То есть, оценка ценности человеческой 
жизни будет более-менее объективна. Если она будет соответствовать не пристрастиям, 
интересам и представлениям какого-то человека или группы людей. А будет 
соответствовать тому, «как оно есть на самом деле» — объективно, — фактически. А что 
может быть объективным критерием или критериями ценности человеческой жизни, в 
таком случае? Это, уже, философский вопрос, ибо требует некой философской методики 
осмысления, коих мы, вообще-то, знаем, по сути, всего две: метафизику и диалектику. 

Ценность человеческой жизни с философских позиций 
1. Стоя на позициях метафизики, грубо говоря, можно много что навоображать и 

напридумывать, рассматривая ценность человеческой жизни. 
От: человек бесценен, потому что это единственное разумное существо или 

порождение высших сил, по своему подобию, как в религии. До: человек – это букашка, 
бессмысленно ползающая по одной из планет космоса. 

А в промежутке, типа таких представлений, что: есть сверхлюди, ценность которых 
неоспорима, и есть «недочеловеки» — жизнь которых не стоит ничего. 

2. Стоя на диалектических философских позициях, нужно смотреть на сущность 
человека, чтобы оценить его ценность человеческой жизни. 

Ибо, только познав и поняв сущность человека, притом вкупе с пониманием 
сущности мира, который его окружает и элементом которого он является, можно дать 
объективную оценку, что такое ценность человеческой жизни. 

А в чём сущность человека, как и любого другого элемента мира? Сущность 
человека в его соответствии своему предназначению в системе мира: быть, именно 
человеком, а не чем-либо другим. 

То есть, если букашке предназначено, в системе мира, быть букашкой, камню – 
камнем, то человеку – человеком. И у каждого объекта, есть, объективно, свои параметры 
– свойства и качества. 

Которые присущи только им, и которые и есть их показатели, раскрывают их 
сущность – делают их именно такими, а никакими другими. 

Иначе говоря, человек, ценен лишь только тогда, когда он человек – обладает 
человеческими свойствами, проявляемыми в его качествах. А не чем-то иным, даже 
будучи в форме – в образе человека. 

В частности, человек не может быть человеком, если он не наделён человеческой 
психикой, сознанием, самосознанием. И, главное, духовностью – человечностью – 
моралью, нравственностью. 

Иначе говоря, если психика человека не адаптирована к жизни среди людей, а, 
например, больна или неразвита, — как у животного. И если его духовность – сознание, 
не содержит общечеловеческих принципов морали, то ценность человеческой жизни 
стремится к нулю. Ибо, это, по сути, не есть человеческая жизнь. Ценность человеческой 
жизни в  свете морали и нравственности. Хочу напомнить ценности общечеловеческой 
морали, — собственно, того, что делает человека человеком: 

1. Не убивай и не калечь человека, если он не покушается на твою жизнь и жизнь 
близких и окружающих тебя людей. 

2. Не кради – не присваивай то, что не принадлежит тебе, не заработано твоим 
трудом и «кровью и потом». 



В том числе: не заставляй, тем или иным образом, работать на себя людей, 
присваивая результаты и плоды их труда. Эксплуатация человека — это тоже кража. 

3. Если человек осознаёт ценность человеческой жизни, в частности, своей, то он 
никогда не завидует другим людям. 

Ибо зависть порождает порочный круг ощущения своей неполноценности, 
ущербности и вновь зависти и злобы: У них есть, а у меня нет! 

Это, само по себе, противоречит осознанию и признанию своей личной ценности, 
как человека, и формирует комплекс неполноценности, со всеми последствиями. 

4. Если человек признаёт ценность человеческой жизни, он старается не 
поддаваться своим животным инстинктам: похоти, жадности, врождённому эгоизму. 

Ибо он ценит свою человечность и свою человеческую сущность, и не разменивает 
её на свои биологические потребности. 

5. Главнейший регулятор человеческого поведения – правило: Относись к другому 
человеку так, как хотел бы, чтобы он отнёсся к тебе. 

Это, даже, зафиксировано в постулатах всех мировых религий, ибо, без этого, 
человек, как таковой, несостоятелен. 

6. Ценность человеческой жизни в том, что: он стремится жить человек и как 
человек – духовное – человеческое для него, превыше всего. 

А не: самый распространённый заменитель человеческого – жить по животным, 
скотским понятиям, правилам и принципам. Все эти правила человеческого жития 
давным-давно выработаны людьми и им известны. В частности, они записаны в 
постулатах, как заповеди, всех мировых религий. В частности, они зафиксированы в 
заповедях Иисуса Христа.  

 
1.6. Лекция №6 (2 часа) 
Тема: Принцип гуманизма – основополагающий принцип мировых религий.  
1.6.1. Вопросы лекции 
1. Понятие гуманизма.  
2. Роль мировых религий в формировании идей гуманизма 
3. Гуманизм в современном мире.  
 
1.6.2. Краткое содержание вопросов  
 
1. Понятие гуманизма.  
Понятие «гуманизм» произошло от латинского слова humanus – человечный (homo 

– человек). То есть гуманизм – это совокупность идей, признающих ценность 
человеческой личности. 

В принципе, любое мировоззрение, основой которого является уважение человека, 
признание его права на свободу, всестороннее развитие, счастье,– является гуманизмом. 
Таким образом, основа гуманизма – элементарная человечность, способность 
сочувствовать, сопереживать, помогать. Но только в тех пределах, пока это не задевает 
интересов человека. Если вы захотите осчастливить кого-то против его воли, решив, что 
так будет лучше для его же блага, это абсолютно не будет соотноситься с гуманизмом. 
Даже из самых светлых побуждений. Соответственно, отрицание всякого насилия по 
отношению к личности – вот что означает гуманизм. 

Ценность личности была осмыслена впервые философами античности. В I в. до 
н. э. Цицерон использовал термин humanitas – человечность, определяя ее как результат 
воспитания и образования, способствующие возвышению человека. В эпоху 
Средневековья господствовали идеи религиозного аскетизма, жизнь человека 
рассматривалась как путь лишений, его ценность определялась соответствием нормам 
общественной морали. Развитие науки, обращение к античной традиции в период 



Возрождения привели к признанию ценности личности  как индивидуума, права человека 
на совершенствование, радость и удовольствие. Гуманизм оформляется в отдельное 
направление удовольствие. Гуманизм оформляется в отдельное направление философской 
мысли, становится главенствующим мировоззрением. Выразителями этих взглядов стали 
Ф. Петрарка, Л.-Б. Альберт, Дж. Мирандола, Т. Кампанелла, Э. Роттердамский и др. 
Дальнейшее развитие идеи гуманизма получают в эпоху Просвещения, когда основным 
направлением философии становится рационализм, утверждавший главенство 
человеческого разума, научного познания. Позже каждая эпоха (XIX-XXI вв.) вносила 
что-то свое в понимание гуманизма. 

 
2. Роль мировых религий в формировании идей гуманизма 
Как показывают исследования в области этики и ряда других наук, нравственные 

отношения коренятся в обществе, имеют собственный источник возникновения, 
развития и совершенствования, "произрастают" из гущи человеческих отношений, 
складываются между людьми в их социальной и личной жизни и отражают реальную 
практику человеческого общежития. На заре человечества постепенно формирующаяся 
в обществе методом "проб и ошибок", в условиях постоянной борьбы за выживание 
система запретов, предписаний и обычаев стала реальной основой возникновения 
собственно нравственных норм, морали. С религиозной точки зрения фундаментальным 
требованием истинно нравственного поведения является его принципиальное 
соответствие религиозным императивам и догматам. Важное место в системе 
религиозной морали занимают социально-корпоративные (сословные и пр.) идеи и 
представления, отражающие и выражающие позиции различных общественных слоев и 
групп. Религиозная мораль не "надсоциальна", социально-корпоративное содержание и 
наполнение религиозно-нравственных требований в различные исторические эпохи 
оказываются совершенно неоднородными. Одни и те же императивы религиозной 
морали способны выражать самые различные общественные позиции.  

К сильным сторонам религиозной морали и этики можно отнести внешнюю 
простоту ответов на самые сложные нравственные проблемы, твердое обеспечение 
критериев нравственных ценностей, идеалов и требований, их своеобразную 
целостность и упорядоченность. Готовые, уже имеющиеся в системе религиозной 
морали ответы на основные вопросы нравственной жизни способны вызвать 
определенную эмоционально-психологическую умиротворенность этического сознания 
людей. Сильной стороной религиозной морали выглядит и постановка проблемы 
нравственной ответственности человека за совершенные деяния (перед всевидящим 
Богом, прежде всего). Но, с другой стороны, эти же стороны религиозной морали в 
состоянии придать сознанию верующих такие ориентации, как нравственный буквализм 
и догматизм, пассивность, отказ от дальнейшего углубленного постижения существа 
поставленных этических вопросов, нетерпимость и даже фанатизм - ведь в священных 
писаниях, как предполагается, все моральные истины уже представлены. Неоднозначно 
и решение проблемы нравственной ответственности человека. Расплачивается за свои 
дела он вроде бы перед Богом, однако на практике от имени Бога говорили церковь, 
духовенство, различного рода пророки и харизматические лидеры, причем зачастую 
высказывали взаимоисключающие в моральном отношении положения. Иными 
словами, критерии и гарантии религиозных нравственных истин не вполне надежны: в 
реальной жизни людей "абсолютные истины" религиозной морали интерпретируются и 
применяются по-разному. Религиозная мораль сберегает, сохраняет некоторые 
культурные, национально-бытовые и прочие традиции. Религия, освящая некоторые 
достигнутые на определенном этапе развития человечества нравственные нормы, 
ценности, запреты и повеления, придавая им ореол святости и абсолютности, оформляет 
этот довольно противоречивый и разнородный, "многоукладный" этический комплекс в 



виде монолитного, единого, неоспоримого, годного на все времена, вечного 
богоустановленного свода правил, несоблюдение которых влечет трагичные 
последствия для общества и отдельных его членов. При этом подчеркивается особая 
моралеобразующая функция религии в генезисе и упрочении нравственности.  

Философы часто рассуждают о "мужестве быть", о "тайне" существования 
человека, его жизни, его нравственности. И религиозные, и нерелигиозные люди по-
своему отвечают на эти "проклятые" этические вопросы (в философии их называют 
экзистенциальными). В этом плане верующие и неверующие могут взаимно обогащать 
свои моральные взгляды и убеждения, вести плодотворный гуманистический диалог о 
феномене Человека, его предназначении, опорах его морали. 

 
3. Гуманизм в современном мире.  
В философской и религиозной литературе существует различные интерпретации 

понятия “гуманизм”. Исторически под гуманизмом чаще всего понимали систему 
ценностных установок, направленных на удовлетворение потребностей человека. В этом 
смысле понятие “гуманизм” совпадало по своему назначению с понятием “человечности”, 
“человеколюбия”. 

Гуманизм, как определённая система ценностной ориентации и установок, 
доведённый до логического конца, получает значение общественного идеала. В этом 
смысле гуманизм рассматривается как высшая цель общественного развития и 
заключается в призыве создания необходимых условий для полной реализации всех 
потенций, возможностей человека и общества, достижения гармонии и социально-
экономической и духовной жизни, наивысшего расцвета конкретной человеческой 
личности. Другими словами, высшая цель человечества заключается, очевидно, в 
достижении полного осуществления принципов гуманизма как торжества человеческого 
начала. 

Гуманизм в этом смысле не следует понимать односторонне как только полную 
реализацию человеческого начала в духовной сфере, морально-нравственных отношениях. 
Гуманистическое начало неразрывно связано со всеми сферами жизни людей, в том числе 
и с общественным производством и с системой производственных отношений, поскольку 
без удовлетворения материальных потребностей общества и человека, ни о каком 
духовно-нравственном гуманизме не может быть и речи. 

Данный круг общечеловеческих ценностей является следствие исторической 
необходимости, он носит приземленный характер и способствует лишь внешнему 
объединению людей в борьбе за выживание. Однако наряду с данным значением термин 
“общечеловеческие ценности” имеет более широкий характер. Общечеловеческие 
ценности - это идеал, символ, образец, регулятивные идеи. И в таком качестве они имеют 
право занимать соответствующее место в нашем сознании, в мировоззрении. В этом 
смысле общечеловеческие ценности не являются просто выдумкой, пустой мечтой, за 
ними стоит глубоко пережитый исторический опыт человечества, его потенции и 
устремления. Однако, попытка апеллировать к трансцендентным, то есть предельным, 
абсолютным ценностям, употребляемым часто под видом общечеловеческих приводит 
порой к неразрешимым проблемам. 

То же самое относится к такой ценности как свобода. В понимании того, что есть 
свобода и как возможно её осуществление, сразу же проявляются расхождения. “Быть 
может самые глубокие противоречия между людьми, - полагал немецкий философ 
К.Ясперс, - обусловлены их пониманием свободы. То, что одному представляется путём к 
свободе, другой считает прямо противоположным этому. Почти все, к чему стремятся 
люди, совершается во имя свободы”. И далее он продолжает: “Абсолютная истина, а тем 
самым и полная свобода никогда не достигается. Истина вместе со свободой находится в 



пути”5. Свобода как предмет научного познания не существует. Поэтому свободу нельзя 
определить твёрдо установленным понятием. 

Таким образом, требование определить общечеловеческие ценности в соответствии 
с установленными в логике нормами сопряжено с большими трудностями. Современная 
эпоха не только высветила роль общечеловеческих ценностей, но и показала их 
противоречие и динамику, причём в разных взаимосвязанных планах. Речь идёт о 
противоречиях в самой природе общечеловеческих ценностей, о противоречиях между 
ними и конкретными историческими явлениями и о разнородности в системе этих 
ценностей. 

Понятию общечеловеческих ценностей как регулятивной идее, идеалу, образцу 
противостоит представление о том, эти ценности как таковые противоречивы по своей 
природе и не могут быть иными, поскольку одно и тоже - всечеловеческое. Один и тот же 
масштаб применяется к различным, в том числе взаимоисключающим явлениям. Так, 
даже самые высокие побуждения добра, блага могут обернуться злом для многих людей и 
всего общества, когда они равным образом, одинаковой мерой распространяются и на тех, 
кто способен воспринимать добро и на тех, кто просто глух к нему, а использует призыв к 
добру в эгоистических целях, для нанесения ущерба конкретным людям и обществу. 

И всё же противоречивость общечеловеческих ценностей не привела в истории к 
отказу от представления их в качестве цельного, непротиворечивого идеала, то есть к 
признанию их относительного характера, релятивизации. Во многом этого не произошло 
потому, что релятивизации ценностей всегда сопротивлялись различные религии. В 
религиозной интерпретации общечеловеческие ценности осмысливались как ценности, 
имеющие божественную природу. Это очищало их от внутренних противоречий, хотя в 
определённой мере акцентировало внимание на существовании противоречий между ними 
и земной социальной реальностью. 

Основываясь на подобной трактовке гуманизма представители различных 
религиозных организаций верующие и неверующие могут вести плодотворный диалог о 
предназначении человека, нравственных опорах его индивидуальной и общественной 
жизнедеятельности. 

 
1.7. Лекция №7 (2 часа)  
Тема: Милосердие – этическая основа христианства и ислама. 
1. 7.1. Вопросы лекции 
1. Особенности буддийской морали 
2. Милосердие – основа христианской этики 
3. Нравственные принципы ислама 
1.7.2. Краткое содержание вопросов  
1. Особенности буддийской морали 
Центр тяжести раннебудистского учения лежит в нравственной области, в нормах 

поведения человека. Через размышление и созерцание человек может достигнуть истины, 
найти правильный путь спасения и, соблюдая заповеди святого учения, достигнуть 
совершенства. Элементарные, обязательные заповеди для последователей Будды: не 
убивать ни одного живого существа, не брать чужой собственности, не касаться чужой 
жены, не говорить неправды, не пить вина. Для тех же, кто стремится достигнуть 
совершенства, эти пять запретов развиваются в систему гораздо более строгих 
предписаний. Например, запрет нарушения супружеской верности расширяется до 
требования полного целомудрия, запрет брать чужую собственность заменяется 
требованием отказа от всякой вообще собственности и т.д. Словом, выполнение 
моральных предписаний буддизма означало требование монашеского образа жизни. 
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 Одна из важных заповедей буддизма – любовь и милосердие ко всем живым 
существам. Буддизм предписывает при этом не делать различия между ними и относиться 
с равным доброжелательством к добрым и злым, к людям и животным. Особая, 
исключительная привязанность к какому-либо отдельному человеку решительно 
осуждается. С другой стороны, буддистская любовь к живым существам – это не активная 
и деятельная любовь, а, скорее, пассивно-благожелательное настроение, непротивление 
злу, прощение обид. Последователь Будды ни в каком случае не должен платить злом на 
зло, ибо этим не уничтожаются, а лишь возрастают вражда и страдание. Нельзя даже 
защищать других от насилия, мстить за несправедливость, наказывать за убийство. 
Последователь Будды должен спокойно, терпеливо и бесстрастно относиться к злу, 
уклоняясь только от участия в нем. 

Основу мировоззрения буддизма составляют так называемые «четыре 
возвышенные истины», в открытии которых и состояло «просветление» Будды Гаутамы. 

Проповедь своего учения Будда начал с "четырёх благородных истин": о страдании 
и причине страдания, об устранения причины страдания и о пути к прекращению 
страданий. Говорил он своим ученикам (бхикшу): "А вот, бхикшу, благая истина о том, 
что существует страдание. Рождение - страдание, старость - страдание, болезнь - 
страдание, смерть - страдание; соединение с тем, что неприятно, - страдание; 
разъединение с тем, что приятно, - страдание; когда нет возможности достичь желаемого - 
это тоже страдание". 

 Согласно первой истине, всё существование человека есть страдание, 
неудовлетворённость, разочарование. Даже счастливые моменты его жизни в конечном 
итоге приводят к страданию, поскольку они связаны с "разъединением с приятным". Хотя 
страдание универсально, оно не является изначальным и неибежным состоянием 
человека, поскольку имеет свою причину - желание или жажду удовольствий, - которая 
лежит в основе привязанности людей к существованию в этом мире. Такова вторая 
благородная истина. Третья истина гласит, что причина страдания, поскольку она 
порождена самим человеком, подвластна его воле и может быть им же устранена - чтобы 
положить конец страданиям, надо прекратить испытывать желания. В четвёртой истине 
говориться о восьмеричном благородном пути: "Этот благой восьмеричный путь таков: 
правильные взгляды, правильные намерения, правильная речь, правильные действия, 
правильный образ жизни, правильные усилия, правильное осознание и правильное 
сосредоточение". Таким образом, восьмеричный путь включает три основные 
составляющие: культуру поведения (правильные мысль, слово, действие), культуру 
медитации (правильные осознание и сосредоточение) и культуру мудрости (правильные 
взгляды). 

 Из всех четырёх истин именно восьмеричный путь составляет главное своеобразие 
буддизма. Будда не просто говорит о возможности освобождения, но и указывает путь, 
следуя которому каждый человек собственными силами, без помощи Будды, способен 
достичь свободы и сам стать Буддой. Всё это очень отличается от других религий - ни 
одно религиозное учение не признаёт, что человек может своими усилиями сделать себя 
богоподобным существом. Встав на этот путь, можно прийти к высшей цели человека - 
выходу из круговорота перерождений (сансары), а значит к прекращению страданий и 
достижения нирваны. Следование только моральным заповедям приносит лишь 
временное облегчение. 

Как мы уже говорили, в буддизме существует так называемый восьмеричный путь 
к истине, который описывает то, как люди должны жить. Буддизм отмечает, что если 
человек следует восьмеричному пути во всех его категориях, то он сможет достичь 
гармонии и счастья, достичь состояния нирваны.  

 
2. Милосердие – основа христианской этики 



Христианство принесло с собой новый образ человеческого достоинства и 
избранничества перед Богом. Для античности человек соразмерен богам постольку, 
поскольку боги и люди принадлежат одному и тому же космическому целому. Термин 
«богоравный» употребляется в античной литературе по отношению к тем людям, чья сила 
и власть в обществе напоминали силу и власть олимпийских богов над космическими 
стихиями. Зримые, наглядно представленные телесная красота и сила, - вот что роднит 
античные статуи богов и «богоравных» героев. Первая ступень христианской любви - 
всепрощение, наставляет нас безоговорочно прощать всех людей, обидевших нас словом 
или делом. На данной ступени христианин осознает и старается исполнять правило о 
полной недопустимости любых проявлений зла в отношении людей в виде мыслей, слов и 
дел. Мы уже говорили о запретности для христианина не только мести, пусть даже самой 
«справедливой», но и более «легких» грехов вроде обличения и обсуждения чужих 
прегрешений, ругательств, гнева и так далее. Христианское всепрощение означает полное 
прощение наших личных врагов в любом случае, если нас обидели как справедливо, так и 
незаслуженно. 

Всепрощение предельно полезно и жизненно необходимо для личного спасения 
самого верующего. Только таким образом он может полностью нейтрализовать и 
исправить свои собственные грехи, совершенные по отношению к людям. Господь 
прощает нам все грехи, кроме сознательного отречения от Бога. Данный грех не 
прощается лишь потому, что человек сам этого не хочет, сознательно отказываясь от 
Божественного всепрощения, хотя Господь простил даже Иуду и Своих убийц. Но для 
этого мы обязаны соблюдать единственное условие - полностью прощать наших врагов и 
обидчиков. 

 Естественно, что христианское всепрощение нельзя доводить до абсурдных 
крайностей. Христианин, как нормальный член общества и государства, обязан прощать 
своих личных врагов и одновременно справедливо, без гнева и ненависти твердо 
пресекать зло, угрожающее нормальной жизни его страны и окружающих людей. Это 
касается понятных всем ситуаций, когда государственная власть, общество и сами люди 
не допускают разгула преступности, решительно препятствуя антиобщественным и 
противоправным действиям. Когда нападение внешних врагов вынуждает нас защищать 
свою Родину. Когда мы обязаны противодействовать отдельным людям и преступным 
группам, которые пытаются нравственно, морально и духовно разлагать общество, 
совершая преступления, проповедуя вседозволенность и полную анархию. 

Христианские принципы смирения и бескорыстия, правдолюбия, миролюбия и 
милосердия, свободы, творчества и любви. Христианская мораль стоит на двух китах: 
любви к Богу и любви к ближнему. Одним из определяющих условий любви христианство 
считает признание самоценности человеческой личности с одновременным отторжением 
эгоизма. В морали важен не столько поступок, сколько мотив этого поступка. 

Милосердие основывается на таких качествах, как внимательность, заботливость и 
доброжелательность. Оно никогда не появится там, где царит брутальность, равнодушие и 
гордость. Только тот поступок считается милосердным, который демонстрирует уважение 
к страждущему человеку. Проявляя милосердие, мы оказываем помощь самим себе, 
становясь чище и добрее. 

Христианская благотворительность уходит корнями в Ветхий Завет, а именно в 
книгу Исхода. Проповедь Моисея гласит: Бог узрел народ угнетенный, сжалился над ним 
и вывел его из рабства Египетского. Следовательно, жалость и милосердие – в природе 
Бога. И мы, созданные «по образу и подобию» Творца, должны следовать Его примеру – 
жалеть всякого угнетенного, содействовать облегчению его участи. В Евангелии от 
Матфея эта мысль сохранена, но расширена до универсальности: «Будьте совершенны, 
как совершенен Отец ваш небесный». Не существует любви и милосердия самого по себе, 
но эти ценности исходят от своего Источника и требуют уподобления: «будьте 



милосердны, как Отец ваш милосерд», «Любите друг друга, как Я возлюбил вас». Иными 
словами, то, что делал Христос, должна делать и Церковь. Христианство лежит в основе 
самой идеи благотворительности, и именно поэтому история благотворительности всегда 
была неразрывно связана с церковью. 

 
3. Нравственные принципы ислама 
Исламская мораль берет свое начало в единобожии и завершается в нем. Вера в 

Единого Создателя, не имеющего себе ни равных, ни подобных, заключена в формуле - 
«Нет Бога, кроме Аллаха». Строгий монотеизм предрасполагает к тому, чтобы у людей 
активизировалась потребность к изучению и осмыслению безграничного мира не только в 
масштабах Вселенной, но и своего внутреннего, духовного мира. Учение ислама 
проникнуто высшей справедливостью и заботой о человеке. Предписанием Корана, 
высшей нравственной целью является стремление заслужить любовь и 
благорасположение Бога. Поступки во имя Аллаха возвращаются благом для всех. «И то, 
что бывает для их сотоварищей, это не доходит до Аллаха, а то, что для Аллаха, то 
доходит до их сотоварищей…» (Коран, сура 6: аят 137(136). В исламе человек всеми 
узами связан с единым Вечным Творцом, дающим жизнь и смерть. Речь идет об 
ответственности человека перед Богом, ответственности каждого из людей за свои 
поступки. Истинный мусульманин постоянно помнит это не только перед Аллахом, но и 
перед своей совестью и обществом в целом. 

Упование на совесть особенно характерно для мусульманской морали. Верующий 
человек, утверждает этика ислама, не может совершить дурной поступок. Если 
человеческая совесть остается под защитой веры в своего Создателя, то каждый человек 
ощущает себя защищенным Могучим стражем, который помогает отгонять любую злую 
мысль или совершать недоброе действие. Связующим моментом между Творцом и 
человеком для сохранения самоконтроля человеческой личности является молитва, строго 
предписанная Кораном. 

Смирение, скромность, умение контролировать собственные страсти и желания, 
прямота, справедливость, терпение, исполнительность, единство между словом и делом – 
таковы морально-волевые качества, многократно отмечаемые в Коране. «Аллах любит 
терпеливых» (Коран, сура 3: аят 146). «…которые преодолевают собственную ярость, 
которые умеют прощать. Аллах любит милосердных» (Коран, сура 3: аят 133-134). «Не 
поворачивайся спиной к людям и не зазнавайся, и не ходи по земле надменно, ибо Аллах 
не любит надменных» (Коран, сура 31: аят 18). Посланник Аллаха Мухаммед обобщает 
этические нормы мусульман следующим образом: «Когда я один и когда я среди людей, 
Аллах повелевает мне жить его мыслью и быть в его охвате восприятия со следующими 
заповедями: 

Социальные проблемы в исламе решаются на милосердии, благородстве и 
отзывчивости. Существуют особые наставления даже по отношению к благодарности. В 
обществе ислам уделяет особое внимание и благородству. Проблемы взаимоотношений в 
более широком круге включает вопросы и обязанности к соседям, близким и 
родственникам. Существует хадис о том, как следует относиться к соседям: «Тот не 
мусульманин, который сам сыт, в то время как сосед его голоден». Что касается близких и 
родственников, то приоритеты располагаются в следующем порядке: родители, супруг 
или супруга, дети, близкие и дальние родственники, соседи, друзья, знакомые, сироты, 
вдовы и вдовцы, нуждающиеся в помощи, друзья-мусульмане, люди остальные и 
животные. И каждому из этих категорий в Коране нашлось место и внимание, чтобы 
мусульманин поступал в границах дозволенного и запрещенного. Почет и уважение к 
родителям представляют собой один из важнейших разделов исламского учения, 
которому уделяется особое внимание. В Коране говорится: «Твой Господь повелевает… 
быть милосердным к родителям. Если один из них или оба живут с тобой на старости лет, 



никогда не оскорбляй их, радуй их добрыми словами» (Коран, сура 17: аят 23). «Когда они 
ослабли, будь снисходителен и милостив. Скажи: Господь, они вырастили и воспитали 
меня. Прости их» (Коран, сура 17: аят 24). «Дай своим близким, бедному и 
путешественнику-неудачнику то, что им полагается! Не растрачивай даром свои блага!» 
(Коран, сура 17: аят 26). 

 
1.8. Лекция №8 (2 часа) 
Тема: Антигуманная сущность и характер деструктивных сект и религиозных сект 

и объединений.  
1.8.2. Вопросы лекции 
Понятие деструктивного культа 
Особенности деструктивных культов 
Секты и антиценности 
1.8.2 Краткое содержание вопросов  
1. Понятие деструктивного культа 
Положение религии в современном обществе достаточно противоречиво и оценить 

ее роль, возможности и перспективы сколько-нибудь однозначно попросту невозможно. 
Определенно можно сказать, что характерным и закономерным для современности 
процессом является развитие секуляризации общественного сознания. Однако 
секуляризация определяет общую тенденцию, которая не исключает возможного усиления 
позиций религии под влиянием благоприятно складывающихся для нее факторов. 

Сильнее всего в современном мире, пожалуй, влияние ислама. В 35 странах 
мусульмане составляют большинство населения, а в 29 странах последователи ислама 
представляют собой влиятельные меньшинства. В 28 странах ислам признан 
государственной религией. Государственная религия - это религия, господствующее 
положение которой в той или иной стране закреплено законодательными актами. 
Следовательно, ислам влиятелен и в мировой политике. Так же велика роль в 
общественной жизни своей страны - Израиля - иудеев, и не только своей страны, но и тех 
стран, где велика еврейская диаспора. Можно говорить об определяющем влиянии 
индуистов на общественную жизнь Индии и некоторых христианских церквей на 
европейские государства. 

В современном мире появилось много так называемых нетрадиционных религий, 
альтернативных религиозных течений, которые как раз и делают акцент на 
универсальность и внутреннее единство всех, в том числе и мировых, религий. Для них 
характерны синкретизм христианской идеологии с элементами буддизма и других 
восточных культов, проповедь универсального Космического разума и его единой 
религии, мистического пути освобождения. 

Наиболее известные и крупные нетрадиционные культы - “Общество сознания 
Кришны”, Аум Синрике, Церковь Унификации, Сайентология, Свидетели Иеговы. 
“Религии XX в.”, как правило, жестко организованы в “тоталитарные секты”, имеют 
строгую иерархическую структуру во главе с харизматическим лидером, отличаются 
экстравагантностью культа. Культ в этих новых общинах предпочтительно коллективный, 
используется техника психологического манипулирования, психотерапия. Организации 
религий “Нового века” действуют как мощные межнациональные корпорации, 
занимаются крупным бизнесом во многих странах мира. 

Несмотря на процессы секуляризации, роль религии в современном обществе 
продолжает оставаться серьезной. Наука, решив многие проблемы познания мира и 
овладения человеком силами природы, вынудив религию встать на рискованный для нее 
путь модернизации, отодвинула границу познания к еще более сложным, чем ранее, 
проблемам, более сложным по философской глубине. В новых областях познания 
утратили значение многие привычные понятия, и это произошло прежде всего потому, что 



сегодня наука вышла далеко за пределы чувственно доступного человеку наглядного 
мира. Возникающие “ножницы” между обыденным и научным видением мира, ощущение 
соприкосновения с глубинами непознанного и остающегося для человеческого разума 
“тайной” - все это дает новый шанс для религиозного мировосприятия, не говоря уже о 
том, что сама гигантски возросшая мощь человеческого деяния ставит нас теперь перед 
проблемой последствий научно-технического прогресса и, стало быть, его нравственной 
состоятельности. 

 
2.. Особенности деструктивных культов 
Нетрадиционная религиозность - новое духовное явление XX века. Возникновение 

«новых сект», «новых религий» зафиксировано в США в 50- 60-х годах XX в. Новые 
духовные объединения известны под разными названиями: «новые религиозные 
движения», «религии Нового века», «тоталитарные секты», «деструктивные секты», 
«внеконфессиональные религии» и т.д. Для обозначения новых религий широко 
употребляется и термин «Нью – Эйдж» - «Религии Нового Века». 

Нетрадиционная религиозность - это духовное явление достаточно сложное и 
трудно поддающееся религиоведческому осмыслению, поскольку в этом феномене 
отражены сложные процессы духовно-нравственного состояния современного мира. 

Новые религиозные движения - это новые конфессии, религиозные группы, 
течения, в появлении которых отразились процессы модернизации в религиозной сфере. 
Обусловленные изменением мировоззренческих парадигм, кризисом традиционных 
религий, взаимовлиянием различных культур в условиях нарастающей глобализации, 
новые религиозные движения выступают результатом религиозной инициативы 
отдельных личностей, которые, базируясь на определенной вероисповедной традиции или 
синкретизме нескольких, создают новое вероучение, культ, организацию. 

Комплекс социальных причин, породивший ощущение бесперспективности жизни, 
невозможности установления гармоничных отношений в обществе, осуществления 
гуманных идеалов, создал благоприятные условия для распространения новых 
религиозных движений, обещающих каждому личное спасение, безграничные 
возможности нравственного самосовершенствования, самовыражения. 

Кроме того, появление и распространение новых религиозных движений связано с 
массовой секуляризацией и глобальными информационными обменами, расколом 
традиционных религий и внутренними распрями, что порождает недоверие и 
разочарование простых верующих, пытающихся найти ответы на сложные вопросы и 
утешение вне традиционных религий. 

Появление новых нетрадиционных религиозных движений и культов связывается с 
крупными социально-политическими и культурными переменами в современном мире, 
ослаблением позиций традиционных религий. Разочарование в официальных ценностях 
потребительского общества, чувство одиночества и потеря смысла – все это явилось 
социально-психологическим фактором поиска новой системы ценностей, новой науки 
жизни. 

Американскому футурологу А. Тоффлеру принадлежит очень точная метафора для 
характеристики рассматриваемой тенденции: «рынок спиритуальных товаров». 
Фактически он описал стихийно формирующийся в современном мире религиозный 
плюрализм, религиозный рынок со всеми его позитивными и негативными чертами. Речь 
идет о неограниченном предложении вероучений и религиозно-мистических практик для 
удовлетворения широкого спектра индивидуальных и общественных потребностей 
человека современного общества: от экстатических переживаний до самых причудливых 
мировоззрений, от экзотических восточных монашеских объединений до тайных 
религиозных орденов и полувоенных организаций. Тоффлер предвидел возможность 
использования подобных «спиритуальных товаров» в качестве средств террористической 



и антигосударственной деятельности. 
Согласно концепции Тоффлера, массовое появление новых религий, сект и культов 

- следствие крупнейшего цивилизационного сдвига, означающего вступление западных 
стран в постиндустриальную (информационную) фазу общественного развития. 

Можно сослаться также на мнение американского социолога Д.Белла, считавшего, 
что социокультурные перемены будущего непременно породят новые религии. Укажем и 
на известного религиоведа М. Элиаде, который анализировал современные религиозные 
новации в контексте общекультурных сдвигов, принимающих, по его словам, форму 
своеобразных «мод культуры». К ним, помимо нетрадиционных религиозных 
представлений, он относил новые литературные и художественные мировоззренческие и 
эстетические идеи. В целом все это составляет, согласно его выводу, новую парадигму 
общественного сознания и духовно-практической деятельности в эпоху постмодерна. 

Таким образом, Белл, Тоффлер и Элиаде говорят, в сущности, об одном и том же, 
хотя каждый по-своему в силу разных исследовательских подходов и задач: о 
возникновении новой специфической духовности, новой культурной парадигмы. 

Последователями «нетрадиционных религий» является преимущественно 
молодежь, поскольку именно ей присущ обостренный поиск смысложизненных 
ориентаций, и именно молодежь тяготеет в силу ей присущих социально-психологических 
особенностей ко всему новому, таинственному, непознанному. 

Конечно, необходимо иметь в виду, что истоки нетрадиционной религиозности 
коренятся во многом в религиозно-философских учениях и духовных практиках прошлого 
и, прежде всего, второй половины XIX и XX веков, в которых отразились духовные 
искания человечества. Эти духовные искания имели свою своеобразную эволюцию и 
трансформировались в различные религиозные и псевдорелигиозные идеи, течения, 
организации, а также духовные практики. 

 
3. Секты и антиценности. 
Что же из себя представляет секта? По оценкам специалистов в современном мире 

существует от нескольких сотен до нескольких тысяч сект. Такая множественность сект 
не случайна. Секта означает нечто отделенное от целого, в ее начале лежит 
противопоставление себя существующему порядку вещей, традиционным духовным 
ценностям. Каждый основатель секты считает себя умнее, добродетельнее, духовнее 
других. Секта — создание человеческое, и учение ее — плод ума человеческого. Как 
сказал некогда другой видный деятель религиозного сектантства Рон Хаббард: «Чтобы 
заработать миллион долларов, надо не романы писать, а создать собственную 
религию».Секты создаются сегодня не просто в результате какого-то внутреннего 
душевного заблуждения, а с корыстными целями господства над людьми Как правило, в 
секту попадает тот, кто не хочет душевно трудиться, искать ответы о смысле бытия, о том, 
как познать истину. Обычно такой человек ищет легкий путь к духовности и находит его в 
неком суррогате, при помощи которого его заманивают в секту, где используют потом в 
корыстных целях. Каковы же характерные признаки секты? Их необходимо знать, чтобы 
распознать секту, маскирующуюся, например, под культурное, образовательное или 
лечебное учреждение. Секты характеризуются следующими признаками. 

1.Секта всегда занята распространением своего учения и вербовкой новых членов 
особыми средствами.. 

2. В сектах наличествует двойное учение: одно — для рекламы своей секты, для 
придания ей «человеческого лица», а другое — для внутреннего пользования..  

3. Наличие иерархии.,  
4. Программирование сознания.  
5. Претензия на исключительность.  
6. Тоталитаризм, то есть контроль над многими, а в идеале — над всеми сферами 



жизни человека.  
Секты, действующие сейчас в России, можно классифицировать следующим 

образом:  
1. Конфессии, или секты, являющиеся относительно традиционными для России — 

католики, баптисты, адвентисты, лютеране и др.  
2. Тоталитарные секты псевдобиблейской ориентации — «Церковь Христа», 

«Новоапостольская церковь», харизматические движения.  
4. Секты, претендующие на обладание новым «откровением» — «мормоны» (или 

«Церковь Иисуса Христа святых последних дней»), иеговисты, «Белое братство», 
«Богородичный центр», движение Муна (или «Церковь объединения»), Аум Сенрике, 
«Церковь последнего Завета» лжехриста Виссариона и др.  

5. Учения и секты, имеющие оккультный характер, ставящие своей задачей 
развитие в человеке паранормальных и экстрасенсорных способностей: целители и 
колдуны, восточные культы — кришнаизм, йогическая практика, трансцендентальная 
медитация, неоведантизм, теософия, антропософия, «живая этика Рерихов», секта 
сайентологии Рона Хаббарда (центр «Дианетики»), астрология, неоязыческий центр 
«Ювенир» и др.  

6. Сатанинские культы, носящие изуверский характер и опирающиеся в основном 
на молодежь. В такие группы молодых людей толкают юношеский нигилизм, отрицание 
авторитета родителей и Бога, жажда безнаказанности. Вербовка в них осуществляется на 
различных молодежных сборищах, где ребят привлекают оккультными фокусами или 
наркотиками. Иногда сатанисты прячутся под вывесками философских или культурных 
обществ. Подростков соблазняют обещанием чудесной силы, полной свободы, 
обогащением сексуального опыта. Девиз — «делай все, что хочешь, ты имеешь право на 
все и можешь убить тех, кто посягает на твои права». Все моральные преграды 
сознательно нарушаются, безнравственность возводится в принцип, сила и 
безжалостность — в культ. В обществе, в котором действует множество сект, умирает 
культура и прогрессирует страшная духовная болезнь — неспособность к различению 
добра и зла, истины и лжи. Такое общество лишается жизненных сил, коренящихся в 
религиозно-нравственной области, делается неспособным конструктивно решать свои 
проблемы и становится пассивным объектом влияния чужой, внешней воли.  

Некоторые возразят, что многие традиционные религии испытали в какой-то 
момент такое искушение, однако здесь речь идет о привнесенных амбициях, а не о цели, 
выдвинутой религией. Именно поэтому все движения, имеющие эти постыдные цели, 
остерегаются раскрыть их и рядятся в чистоту религиозных намерений.  

 
1.9. Лекция №9 (2 часа) 
Тема: Свободомыслие в отношении религии. 
 1.9.1. Вопросы лекции 
1. Свободомыслие в Древнем мире. 
2.Свободомыслие в Новое время 
3. Свободомыслие  и атеизм 
1.9.2. Краткое содержание вопросов  
1. Свободомыслие в Древнем мире. 
Зарождение свободомыслия можно отнести ко времени ранних религиозных 

представлений, его теоретические истоки восходят к периоду первых цивилизаций. В 
культуре Древнего мира свободомыслие проявлялось преимущественно в форме 
скептицизма – в сомнении в помощи богов, существовании ада и рая, в отрицании 
полезности религиозной обрядности. Уже в классическом произведении древнеегипетской 
литературы – «Песне арфиста» (конец III тыс. до н.э.) – утверждалось, что нет основания 
верить в существование иного мира, кроме земного. Никто из умерших не приходит, 



чтобы рассказать о загробной жизни. Ничего не говорят о ней также разум и чувства. 
Автор призывает людей не рассчитывать на царство небесное, а устраивать свою жизнь на 
земле. В древнеегипетском папирусе «Беседа разочарованного со своим духом» 
высказывается сомнение в справедливости устроенных богом общественных порядков. Из 
литературного наследия Древнего Вавилона сохранилась «Поэма о страдающем 
праведнике», герой которой сетует на безысходность своей жизни. Он уверяет, что 
усердные молитвы и обращения к богам оказались напрасными, и страдания не покидали 
его. Автор пришел к выводу, что бог несправедлив, что он не внемлет молитвам, поэтому 
надежды на бога, на его помощь и заботу не имеют смысла. 

Идеи свободомыслия получили развитие и в ранней философии Древней Индии. 
Опровергая существование бога, идеологи материалистической школы локаята (или 
чарвака, VI в. до н.э.) утверждали, что все в природе причинно обусловлено изменениями 
четырех первичных элементов: воздуха, огня, воды и земли. Из них образуется все 
многообразие природы, включая и человека, а после смерти все вновь возвращается к 
исходным материальным субстанциям. Душа, в их представлении – сознание живого тела. 
А поскольку вне тела души не существует, то не может быть и бессмертия души. Отвергая 
авторитет Вед, локаята считала истинным постигаемое лишь непосредственным 
восприятием, существующим — только этот мир (лока), единственной реальностью — 
материю, целью человеческого существования — достижение наслаждения. Видный 
представитель существовавшей в то же время школы санкхья Капила учил, что бытие бога 
не подтверждается ни восприятием, ни умозаключением, ни аналогией. А поскольку это 
единственные формы достоверного знания, то тем самым доказывается, что бога нет. 

В Древнем Китае многие представители свободомыслия опирались на 
материалистические элементы философии даосизма. Они учили, что миром управляет 
всеобщий закон, который лежит в основе всех вещей и явлений. Мыслитель III в. до 
н.э. Сунь Цзы отрицал существование бога или какой-либо иной сверхъестественной 
силы, распоряжающейся природой. С резкой критикой религиозного мистицизма 
конфуцианцев, обожествления ими Неба выступал крупнейший материалист Древнего 
Китая Ван Чун(I в.). В книге «Критические рассуждения» он утверждал, что «у неба нет 
органов чувств, являющихся необходимым условием разумной деятельности. Нет и во 
всем мире никаких сверхъестественных сил. Наш объективный мир – небо, земля, 
органическая природа, включая человека – материален. Смерть есть полное уничтожение 
человека и его сознания». 

Наиболее значительный вклад в развитие свободомыслия Древнего мира внесли 
античные греки и римляне. Уже представители милетской философской школы Фалес, 

Анаксимандр и Анаксимен(VII–VI вв. до н.э.) стремились объяснить мир из него самого, не 
прибегая к внеприродным, сверхъестественным силам. Гераклит Эфесский (VI–V вв. до 
н.э.) первоосновой мира считал огонь, отрицая тем самым религиозные представления о 
божественном творении мира. По утверждению философа, «этот космос, один и тот же 
для всего существующего, не создал никакой бог и никакой человек, но всегда он был, 
есть и будет вечно живым огнем, мерами загорающимся и мерами 
потухающим». Ксенофан из Колофона (VI в. до н.э.) поставил вопрос об источнике веры в 
богов. По его мнению, не бог сотворил человека, а люди сами творят божества по своему 
образу и подобию: «эфиопы пишут своих богов черными и с приплюснутыми носами, 
фракийцы – рыжими и голубоглазыми, мидяне и персы – также подобными себе, египтяне 
также изображают их по собственному образу». Гипертрофируя эту мысль, философ 
утверждал, что если бы животные могли создавать произведения искусства, то они стали 
бы изображать богов с такими же формами тел, какими обладают сами. Отрицая 
сверхъестественное творение, Ксенофан стремился к натуралистическому объяснению 
мира и происхождения человека: «Ибо из земли все мы родились и из воды». 



Подобно Ксенофану, софист Продик(V в. до н.э.) рассматривал богов как 
порождение человеческой фантазии. Он полагал, что «солнце, луну, реки, источники и 
вообще все полезное для нашей жизни древние наименовали богами за пользу, 
получаемую от них, как, например, египтяне Нил». СофистПротагор(V в. до н.э.) 
утверждал идею о человеке как мере всех вещей. В сочинении «О богах» он писал: «О 
богах я не имею возможности утверждать ни того, что они есть, ни того, что их нет», 
поскольку полагал возможным привести доводы как в пользу, так и против их 
существования. Сохранились сведения и о их современнике Диагоре, в ироничных 
рассказах которого высказывались сомнения в полезности религии. Так, парируя 
замечание своего спутника, что в осмотренном ими храме много табличек с жертвенными 
надписями от спасшихся при кораблекрушениях, он заметил, что «здесь нет посвящений 
от тех, кто погиб во время кораблекрушений, – таких посвящений было бы гораздо 
больше!». 

Следует отметить, что критические суждения о религии с позиций материализма 
были возможны в условиях относительной свободы развития древнегреческой философии. 
В то же время полисная система Древней Греции предписывала гражданам поклонение 
богам, а обвинение в безбожии могло повлечь изгнание или смертную казнь. 
Философ Сократ был приговорен к смерти за то, что «не чтил богов, которых почитал 
город». Спасая свою жизнь, в изгнание были вынуждены отправиться многие 
вольнодумцы – философы Протагор и Анаксагор, скульптор Фидий и др. 

В древности зарождается и атеистическая традиция, о чем свидетельствует 
творчество Демокрита, Эпикура, Тита Лукреция Кара. Учение Демокрита(V–IV вв. до 
н.э.) основывалось на материалистическом понимании мира как сочетания движущихся в 
пустоте атомов. Он отрицал религиозную концепцию творения мира, бессмертие души, 
загробную жизнь. В то же время Демокрит допускал существование богов как особых 
разумных существ, считая их состоящими из атомов, очень большими и очень долго 
живущими, однако не вечными. Такое объяснение бытия богов, по замечанию Цицерона, 
граничит с отрицанием их существования, и в античности у Демокрита была устойчивая 
репутация атеиста, тем более что традиционную веру в богов и судьбу он связывал с 
суевериями и страхом перед смертью, грозными явлениями природы. 

Идеи Демокрита развивал другой греческий философ-материалист Эпикур(IV–III 
вв. до н.э.). Он доказывал вечность и бесконечность мира, отстаивал идеи материальности 
и конечности души. Считая нелепой веру в загробную жизнь, Эпикур писал: «Смерть не 
имеет к нам никакого отношения, так как, когда мы существуем, смерть еще не 
присутствует; а когда смерть присутствует, тогда мы не существуем». Религию философ 
критиковал как порождение невежества и источник страха. По его мнению, традиционные 
представления о всесильных богах – творцах и управителях мира – опровергаются 
наличием зла в реальном мире. Впрочем, Эпикур признавал бытие блаженно-
безразличных богов в неких пространствах между бесчисленными мирами. При этом он 
отрицал их вмешательство в жизнь космоса и людей. По его убеждению, познание 
природы освободит людей от страха смерти, суеверий и религии вообще. Понятие 
«эпикуреизм» через несколько столетий, в эпоху Возрождения, станет олицетворением 
атеистической альтернативы религии. 

Систематизацию и обоснование атеистических воззрений древнего мира 
осуществил римский философ и поэт Тит Лукреций Кар(I в. до н.э.). В поэме «О природе 
вещей» мыслитель открыто провозгласил, что целью его сочинения является 
освобождение человека от гнета религиозных суеверий. В основе учения Лукреция – 
представление о том, что религия в искаженном свете отражает земную жизнь. Он 
объявляет вымыслом как творение богами природы, так и необходимость прославления 
богов, существование бессмертной души, загробного мира. В основе религии он 



усматривал страх перед грозными силами природы и перед смертью, невежество людей, 
незнание ими причин происходящего в мире и неумение объяснить сновидения. 

Видным представителем античного свободомыслия был также писатель-
сатирик Лукиан из Самосаты(II в.). В сочинениях «Разговоры богов», «Александр или 
Лжепророк», «О кончине Перегрина» он подверг критике как древнегреческую 
мифологию, так и христианство. Лукиан утверждал о противоречивости и 
несостоятельности религии, ее несоответствии подлинным, земным интересам людей. 
Причину религии он видел в фантастическом отражении небесных явлений, христианство 
считал результатом обмана невежественных людей шарлатанами. Христианские 
проповедники изображаются им тщеславными, корыстными людьми, далекими от 
образцов нравственности. 

Разрушая мифологические представления о богах, подвергая критике религиозную 
обрядность и мораль, представители свободомыслия древности подрывали авторитет 
религиозного мировоззрения, утверждали основанные на разуме земные ценности 
человеческой жизни и создавали предпосылки для последующих этапов развития 
критического отношения к религии. 

 
2.Свободомыслие в Новое время 
Свободомыслие в этот период получает развитие в связи с процессами 

демократизации общества, с формированием и укреплением класса буржуазии. Оно 
во многом опиралось на достижения естественных наук, математики, истории, 
искусствоведения, религиоведения и т.д. 

XVII-XIX века в Европе, Америке и России характеризуются интенсивным 
процессом секуляризации духовной культуры, в частности искусства, этики, 
философии. Схоластический стиль философских сочинений сменяется ясным и 
свободным, максимально приближающим человека к познанию мира. Это знаменует 
выход философии в жизнь и сознание масс. 

Для XVII - начала XVIII в. более органичной формой свободомыслия 
оказывается деизм. Это связано с развитием механических наук и соответственно с 
явной или скрытой идеей первотолчка. Деизм не однороден: деистами были такие 
разные философы, как Г. Лейбниц(1646-1716 г.), И. Кант (1724-1804 г.), Т. 
Гоббс (1588-1679 г.), Вольтер(1694-1778 г.), Ж.-Ж. Руссо (1749-1802 г.), М.В. 
Ломоносов (1711-1765 г.). 

Деизм, признавая некое разумное существо, давшее толчок материи, отвергал 
вмешательство сверхъестественных сил в дела природы и общества. Д. Дидро (1713-
1784 г.), стоявший вначале на деистических позициях, позже подверг деизм критике 
и перешел на позиции материализма, согласно которому не существует 
сверхъестественных сил. Материя, неразрывно связанная с движением, лежит в 
основе всех явлений природы, развивающейся по естественным законам. 

Основоположником научного анализа Библии в своем "Богословско-
политическом трактате" выступил Б. Спиноза (1632-1677 г.). Библия - дело 
человеческого ума, и исследовать ее нужно свободно и непредвзято. Писание 
является продуктом творчества многих авторов, а значит важно знать о характере и 
занятиях автора каждой книги. Спиноза стремился учесть обстоятельства написания 
библейских книг, считая, что метод истолкования Писания не отличается от метода 
истолкования природы. 

 
3. Свободомыслие  и атеизм 
Современное свободомыслие за рубежом как идейное направление представлено 

многими учениями, начиная от крайне нигилистических и кончая гуманистическо-
демократическими. Современные свободомыслящие в анализе религии, человека, 



гуманизма опираются на традиции просветительства и ряд передовых идей философии 
XVIII—XIX вв. В их мировоззрении явно прослеживается плюрализм философских и 
социально-политических систем, что делает современное движение свободомыслящих 
крайне разобщенным в идейном плане. 

Современные свободомыслящие входят в национальные и международные союзы, 
имеющие свои периодические издания. Так, в США действуют "Американский этический 
союз" (издает журнал "Этический мир"), в Великобритании с конца XIX в. и до сих пор 
действует общество "Свободомыслящий", издающее журнал с тем же названием, в Италии 
— "Национальная ассоциация имени Джордано Бруно" (издает журнал "Раджоне"), в 
Индии — "Индийская рационалистическая ассоциация" (издает журнал 
"Свободомыслящий"). Эти и другие национальные союзы являются членами двух 
международных организаций: Всемирного союза свободомыслящих и Международного 
гуманистического и этического союза. 

Всемирный союз свободомыслящих был образован в 1888 г. в Брюсселе 
первоначально как федерация свободомыслящих. С 1938 г. она стала называться 
Всемирным союзом свободомыслящих. в 1904 г. была принята Римская декларация, 
которая провозгласила основными целями Всемирного союза свободомыслящих 
секуляризацию и демократизацию общества, защиту прав человека, приверженность 
светскому научному образованию, борьбу с клерикализмом. В 1974 г. Роттердамская 
сессия Международного совета этого союза подтвердила верность историческим 
традициям, провозглашенную еще в начале века. 

Международный гуманистический и этический союз был организован в 1952 г. в 
Амстердаме. В своей деятельности Союз руководствуется следующими принципами: 
рациональным, научным подходом к проблемам человеческого существования; приоритет 
этики во взаимоотношениях человека с обществом и природой; неуклонной поддержкой 
демократических принципов общественной жизни. 

При Международном гуманистическом и этическом союзе существует молодежная 
организация, учреждены специальная комиссия по правам человека и Европейский 
координационный совет светских организаций. Периодический орган союза — 
ежемесячник " Международный гуманист ". Среди наиболее распространенных 
направлений в современном западном свободомыслии можно выделить: 
неопозитивистское, фрейдистское, неофрейдистское, натуралистическое, 
нигилистическое, течения "атеистического экзистенциализма", "секулярного гуманизма", 
"эволюционного гуманизма". 

 
1.10. Лекция №10 (2 часа) 
Тема: Культура отношения к религии: свобода совести и  свобода убеждений. 

Конфессиональная политика Оренбуржья. 
 1.10.1. Вопросы лекции 
1. «Свобода совести» и «религиозная свобода». 
2.Религия в современном мире 
3. Конфессиональная политика Оренбургской области 
 
1.10.2. Краткое содержание вопросов  
1. «Свобода совести» и «религиозная свобода». 
Свобода совести и вероисповедания заключаются в свободе принятия или 

непринятия религиозных верований, исповедовать индивидуально, а также совместно 
с другими лицами любую религию или не исповедовать никакой (ст. 28 Конституции 
РФ). 

Также положения о свободе совести и вероисповедания закреплены в ФЗ «О 
свободе совести и религиозныхо бъединениях» от 26.09.1997 № 125-ФЗ. 



Российская Федерация — светское государство. Никакая религия не может 
устанавливаться в качестве государственной или обязательной. 

Право человека и гражданина на свободу совести и свободу вероисповедания 
может быть ограничено федеральным законом только в той мере, в какой это 
необходимо в целях защиты основ конституционного строя, нравственности, 
здоровья, прав и законных интересов человека и гражданина, обеспечения обороны 
страны и безопасности государства. 

Установление преимуществ, ограничений или иных форм дискриминации в 
зависимости от отношения к религии не допускается. 

Граждане РФ равны перед законом во всех областях гражданской, 
политической, экономической, социальной и культурной жизни независимо от их 
отношения к религии и религиозной принадлежности. Гражданин РФ в случае, если 
его убеждениям или вероисповеданию противоречит несение военной службы, имеет 
право на замену ее альтернативной гражданской службой 

Никто не обязан сообщать о своем отношении к религии и не может 
подвергаться принуждению при определении своего отношения к религии, к 
исповеданию или отказу от исповедания религии, к участию или неучастию в 
богослужениях, других религиозных обрядах и церемониях, в деятельности 
религиозных объединений, в обучении религии. Запрещаются вовлечение малолетних 
в религиозные объединения, а также обучение малолетних религии вопреки их воле и 
без согласия их родителей или лиц, их заменяющих. 

Тайна исповеди охраняется законом. Священнослужитель не может быть 
привлечен к ответственности за отказ от дачи показаний по обстоятельствам, которые 
стали известны ему из исповеди. 

 
2.Религия в современном мире 
Религия является неотъемлемой частью современного мира, поскольку выполняет 

три блока социальных функций. Во-первых, религиозные институты осуществляют 
духовное оформление верующих, что проявляется в организации связи "человек - Бог", в 
воспитании религиозности и гражданственности, в насыщении человека добром и снятии 
зла, грехов. Во-вторых, религиозные организации занимаются религиозным и 
специальным светским образованием, милосердием и благотворительностью. В-третьих, 
представители церквей активно участвуют в общественной деятельности, способствуют 
нормализации политических, экономических и культурных процессов, межнациональных 
и межгосударственных отношений, решению глобальных проблем цивилизации. 

Своеобразным ключом к пониманию роли религии в происходящих процессах 
служит свободное от крайностей, научное представление об этом феномене. Понятие 
"религия" происходит от латинского "religare", что означает "связывать, соединять, 
объединять". Религия - это представление человека о всеобщих мировых связях, 
выражаемое при помощи специфического поведения. Следовательно, религиозное учение 
есть не что иное, как систематизированное представление человека о всеобщих мировых 
связях. 

Различают мировые и народностно-национальные религии. К мировым религиям 
религиоведы относят буддизм, христианство, мусульманство, т. е. такие религии, которые 
наднациональны по характеру и развиваются вне специфики мононационального 
самосознания определенной этнической группы. 

Складывание народностно-национальных религий - иудаизма, конфуцианства, 
синтоизма и др. - возможно лишь на базе моноэтнического сообщества (не более 10-15 
процентов инородцев) вследствие наличия в общественном сознании данной этнической 
группы людей национальной исключительности. 



Развитые религии формируют религиозные системы, имеющие следующую 
структуру: 1 - вера в Бога; 2 - догматическое богословие; 3 - нравственное богословие и 
соответствующий ему морально-нравственный императив поведения; 4 - историческое 
богословие; 5 - система культовой (обрядовой) практики; 6 - наличие церквей (мечетей, 
молельных домов и т.д.), проповедников, служителей. 

Систематическим изложением религиозных взглядов, а также толкованием 
религиозных догматов занимается догматическое богословие. Догматы (от греч. глагола 
"думать, полагать, верить") есть несомненно истинные и бесспорные основоположения о 
Боге и человеке, составляющие символ веры в каждой религии. Отличительные признаки 
догматов: 1) умозрительность или созерцательность: они постигаются верой и не требуют 
рациональных доказательств-, 2) богооткровенность. догматы даны человеку 
непосредственно Богом, поэтому искренни, непререкаемы и неизменны, однажды и 
навсегда записаны в священных писаниях; 3) церковность догматы признаются всеми 
церквами данной религиозной системы, именно церкви хранят и дают толкования 
догматам как божественному откровению, убеждают верующих в их неизменности и 
истинности, 4) общеобязательность для всех членов церкви, все верующие должны 
безусловно верить в истинность догматов и обязательно руководствоваться ими в жизни, 
иначе следует отлучение от церкви. 

В качестве основных отличий религиозных систем выделяются особенности 
восприятия Бога (Бог как бы «растворен» в буддизме, троичен в христианстве, един в 
мусульманстве и т.п.). Каждая из религий в догматическом отношении решает свою 
важную проблему. Отличия также имеются в историческом богословии (т. е.) трактовка 
истории Вселенской церкви и конкретных церквей), в системе культовой или обрядовой 
практики, проявляются в деятельности священников и мирян. 

Итак, разность в понимании Бога и его способов общения с человеком приводит к 
функционированию различных религиозных систем, характеризующихся специфической 
религиозной практикой и самостоятельными религиозными объединениями. Вместе с тем 
религии были и остаются духовным стержнем развития земной цивилизации. 

 
3. Конфессиональная политика Оренбургской области 
Государственная национальная политика в Оренбуржье строится на основе 

Программы реализации модели региональной национальной политики. Тесное 
взаимодействие и координация деятельности властных структур и национальных 
организаций осуществляется Советом по делам национальностей при главе 
администрации области, межнациональным координационным и научно-методическим 
Советом при комитете по делам национальностей и связям с религиозными 
организациями. Наиболее значимым и весомым является Совет по делам 
национальностей, на заседаниях которого обсуждаются вопросы межэтнических 
отношений и состояния этнополитической ситуации в области. Рекомендации и 
предложения, высказанные его участниками, направляются в различные организации для 
их реализации. 

По данным переписи населения 2002 года, в области проживают 2 млн. 179, 5 
тысяч человек. К наиболее многочисленным, с населением более 4 тысяч человек, 
относятся 11 национальностей: русские, татары, казахи, украинцы, башкиры, мордва, 
немцы, чуваши, армяне, белорусы, азербайджанцы — они составляют 98,46 процента 
общей численности населения области. По-прежнему абсолютное большинство 
составляют русские (73,9 процента). 

Со времени предыдущей переписи населения в 1989 году сократилась численность 
евреев, существенно снизилось количество немцев. Рост численности населения 
отмечаются у татар, казахов, наибольшие показатели — у армян, таджиков, 
азербайджанцев, узбеков, аварцев и чеченцев. 



Результаты переписи населения 2002 года показали увеличение количества 
национальных групп населения: с 80 национальностей по переписи 1989 года до более 100 
национальностей по последним данным. 

Многонациональная структура населения области определяет наличие 
общественных национальных объединений. По данным 2005 года, создано и действует 91 
национально — культурное объединение. 54 из них зарегистрированы управлением 
юстиции по Оренбургской области. 21 организация имеет статус областной 
(региональной), 70 — местного уровня (районных, городских). Свои национальные 
общественные организации имеют представители 22 национальных групп. Наибольшее 
количество национальных организаций — украинские (15) и башкирские (15). Для 
удовлетворения национально-культурных запросов населения в области работают 1690 
творческих русских фольклорных коллективов и 359 творческих национальных 
(нерусских) коллективов различной жанровой направленности. Из них: казахских — 41, 
башкирских — 44, татарских — 151, украинских — 22, немецких — 8, мордовских — 79, 
чувашских — 14 и др. 

Библиотечная система Оренбуржья в своей деятельности предусматривает 
различные формы и методы обслуживания многонационального населения области, даѐт 
возможность удовлетворения необходимой литературой на национальных языках всех 
этнических групп населения Оренбуржья. По данным на 1 января 2004 года, ее общий 
фонд на родных языках составлял 104 тыс. 471 экземпляр. В соответствии с Программой 
реализации модели региональной национальной политики продолжается развитие 
национальной системы образования. 

Средства массовой информации на родных языках также являются важным 
фактором сохранения стабильности в обществе, установлению межкультурного 
сотрудничества жителей региона. При содействии администрации области издаются 
национальные газеты: «Яна вакыт» (татарская), «Айкап» (казахская), «Оренбургер 
цайтунг» (немецкая), «Караван Сарай» (башкирская). Продолжается цикл 
межнационального вещания на ГТРК «Оренбург». Традиционно среди журналистов, 
освещающих тему межнационального согласия, проводится конкурс «Межнациональное 
согласие — путь к процветанию России». 

 
2. МЕТОДИЧЕСКИЕ УКАЗАНИЯ ПО ПРОВЕДЕНИЮ СЕМИНАРСКИХ 

ЗАНЯТИЙ  
 
2.1. Семинарское занятие № 1. (2 часа) 
Тема: Предмет и структура дисциплины «Этноконфессиональные ценности».  
2.1.1. Вопросы к занятию: 
1. Основные черты традиционной культуры. 
2. Механизмы символизации этнической культуры. 
3. Религия как изменяющаяся связь. 
 
Основные черты традиционной культуры. 
При исследовании данного вопроса необходимо отметить, что традиционная 

культура связана с более высоким уровнем  развития хозяйства необходимо раскрыть 
основные черты традиционной культуры 

 Механизмы символизации этнической культуры. 
При исследовании данного вопроса существенную помощь окажет обращение к 

таким понятиям как «этническое сознание», «этническая культура». Кроме того, следует 
рассмотреть миф как составляющий элемент этнической культуры.  

Религия как изменяющаяся связь 
Рассмотрение вопроса начать с того, что значение религии познается через еѐ 



функции. Следует обратить внимание на реализацию в обществе таких функций религии 
как: воспитательная, мировоззренческая, компенсаторная и аксиологическая. Показать их 
значение в формировании ценностей, а также раскрыть понимание религии как феномена 
культуры. В изучении данного вопроса необходимо обратить внимание на такие понятия 
как «религия», «конфессия», «этнос», «секуляризация», «культура» и т.д.  

 
2.2 Семинарское занятие № 2. (2 часа) 
 
Тема 2. Религия и мораль.  
2.2.1 Вопросы к занятию 
1. Модели роли религии в культуре.  
2. Духовность и душевность человека.  
3. Проблема гармонической целостности человека.  
 
 
 Модели роли религии в культуре.  
Необходимо рассмотреть три основные модели роли религии в культуре: религия – 

генотип культуры; хозяйство – генотип культуры; религиозно-хозяйственная модель. 
Кроме того, следует показать, что через активное взаимоизменение и обратные связи 
религия и экономика оборачиваются  двумя неразъемлимыми сторонами единой 
субстанции культуры. 

 
 Духовность и душевность человека.  
Рассмотрение вопроса следует начать с того, что существуют три основные 

религиозно-философские  модели человека – одномерная, двухмерная и трехмерная. 
Необходимо рассмотреть функции духа, души и плотим в трехмерном человеке. 

 
 Проблема гармонической целостности человека.  
Рассмотрение данного вопроса следует начать с определения человека. Раскрыть 

понятие человеческой целостности и раскрыть ее типы. Также следует показать 
многообразие идеалов гармонии. Раскрыть суть художественного лика гармонической 
целостности. 

 
2.3 Семинарское занятие № 3. (2 часа)  
Тема: Сущность и содержание общечеловеческих, духовных и нравственных 

ценностей  
2.3.1 Вопросы к занятию 
1. Проблема формирования общечеловеческих ценностей.  
2. Классификация общечеловеческих ценностей.  
3. Содержание нравственных и общечеловеческих ценностей.  
 
1. Проблема формирования общечеловеческих ценностей.  
При рассмотрении данного вопроса необходимо  обратиться к вопросу о проблеме 

общечеловеческих ценностей, которая является одной из самых сложных (трудных для 
постановки, исследования и решения), запутанных, явно задевающих интересы 
представителей разных страт и идеологий.  

  
2. Классификация общечеловеческих ценностей.  
Рассмотрение данного вопроса требует тщательного анализа проблемы 

общечеловеческих ценностей.  Существуют разнообразные классификации 
общечеловеческих ценностей, необходимо рассмотреть несколько основных подходов. 



 
3. Содержание нравственных и общечеловеческих ценностей. 
Идеи общечеловеческих ценностей возникли в античном мире, получили развитие 

в эпоху Возрождения и сохранились до наших дней. Следует отметить, что в центре 
прогрессивных идей каждого народа была идея признания человека высшей ценностью, 
уважения к его личности и достоинству, идеи добра и духовности. Жизнь, здоровье, 
любовь, труд, мир, красота, творчество несут в себе гуманистическое начало. 

 
2.4 Семинарское занятие № 4. (2 часа) 
Тема: Нравственность и  нравственные нормы поведения и взаимоотношений 

между людьми 
2.4.1 Вопросы к занятию 
1. Нравственность и религия: точки пересечения. 
2. Нравственные аспекты общественного поведения и активность личности.  
3. Моральные принципы  и их роль в руководстве  правильным поведением.  
 
Нравственность и религия: точки пересечения. 
При рассмотрении данного вопроса следует отметить, что первоисточниками 

важнейших общечеловеческих норм в культурной зоне авраамических религий являются 
Тора, Евангелие, Коран. Сформулированы они там от имени Бога. Этот факт как будто бы 
опровергает идею автономной морали. В действительности он может быть 
дополнительным аргументом в ее пользу. Возведение моральных норм к Богу, 
рассмотренное в контексте культуры, может быть понято как знак и признание того, что 
никто из людей не имеет исключительного права говорить от имени морали, что перед 
ней, перед моралью, как и перед Богом, все равны и что, следовательно, на каждом 
индивиде лежит бремя ответственности и суда за следование тем нормам, которые 
определяют меру его человечности.  

 
Нравственные аспекты общественного поведения и активность личности.  
Рассмотрение данного вопроса следует начать с  того, что на основе сочетания ряда 

признаков есть смысл различать общественное и индивидуальное поведение, с одной 
стороны, общественное и антиобщественное - с другой. В первом случае внешним 
признаком общественного поведения становится его массовидность, своего рода 
многосубъективность. Но это только внешний признак. Главным же является то, что 
термин «общественное» указывает на отношение к социальным нормам, обычаям, 
традициям, системе ценностей. Во втором случае термин «общественное», как и 
«антиобщественное», указывает на соответствие или несоответствие поведения 
объективно существующим системам норм, ценностям, т.е. берется в положительном или 
отрицательном смысле слова. 

 
Моральные принципы  и их роль в руководстве  правильным поведением.  
В принципах выражаются универсальные формулы поведения. Если ценности, 

идеалы- явления, прежде всего эмоциональнообразные, а нормы вообще не могут 
осознаваться и действуют на уровне моральных привычек и бессознательных установок, 
то принципы - феномен рационального сознания. Например, принципы справедливости, 
равноправия, сочувствия, рефлексивности морали, взаимопонимания и другие являются 
условиями нормального общежития всех людей. 

 
2.5 Семинарское занятие № 5. (2 часа)  
Тема: Любовь как величайшая ценность в мировых религиях  
2.5.1 Вопросы к занятию 



1. Будда о любви и милосердии.  
2. Христианская любовь – вершина гуманизма.  
3. Особенности понимания любви в исламе.  
 
Будда о любви и милосердии 
При ответе на вопрос нужно отметить, что буддизм есть религия любви, понимания 

и сострадания, и в качестве таковой она стремится к идеалу ненасилия. Одной из 
важнейших общечеловеческих ценностей является ценность жизни, которая в буддизме 
заключается в том, что мы обладаем сознанием и умом, а поэтому способны исследовать 
страдание и понять его причины. При этом необходимо подчеркнуть, что согласно учению 
Будды каждое живое существо обладает способностью любви и безграничного 
сострадания ко всем без исключения живым существам. При этом сострадание в буддизме 
означает безусловную любовь, которая, в свою очередь представляет заботу о 
благополучии других, не связанную с признанием, вознаграждением или получением 
чего-то в ответ. Целесообразно подчеркнуть, что Высшее милосердие и сострадание - это 
желание Будды избавить от страданий всех людей. 

 
Христианская любовь – вершина гуманизма. 
Для понимания данного вопроса следует обратиться к Нагорной проповеди Христа, 

к идее гуманизма, как одной из величайших ценностей учения Христа. Христианская 
культура дает свои истоки принципа непротивления злу. Они содержатся как в 
фундаментальных этических заповедях, так и в общих концепциях человека, общества, 
истории. Главенство морально - этических ориентации в социальном действии 
христианства связано с утверждением личностного эталона ―жизни в Богеǁ и 
социального идеала ―церковной общностиǁ, основанной на духовно-коммуникативной и 
конфессиональной общности. 

 
Особенности понимания любви в исламе 
При рассмотрении вопроса следует отметить, что исламская мораль берет свое 

начало в единобожии и завершается в нем. Предписанием Корана, высшей нравственной 
целью является стремление заслужить любовь и благорасположение Бога. Социальные 
проблемы в исламе решаются на милосердии, благородстве и отзывчивости. Необходимо 
показать, что существуют особые наставления даже по отношению к благодарности. В 
обществе ислам уделяет особое внимание и благородству.  

 
2.6 Семинарское занятие № 6. (2 часа) 
Тема: Принцип гуманизма – основополагающий принцип мировых религий. 
2.6.1 Вопросы к занятию 
1. Светский и религиозный гуманизм.  
2. Неогуманизм и его основные характеристики.  
3. Исторические судьбы глобального гуманизма.  
 
Светский и религиозный гуманизм.  
При  рассмотрении и данного вопроса следует отметить, что светский гуманизм — 

одно из направлений современной философии гуманизма, мировоззрение, которое 
провозглашает человека, его право на счастье, развитие и проявление своих 
положительных способностей наивысшей ценностью. Гуманистическое мировоззрение 
противопоставляется религиозному, не признаёт существования сил, стоящих выше 
человека и природы. Необходимо подчеркнуть, что светский гуманизм утверждает 
способность и обязанность вести этический образ жизни без привлечения гипотезы о 
существовании Бога. От религиозного гуманизма отличается тем, что отвергает 



религиозную веру как принципиально иллюзорный способ ориентации человека в мире.  
 
Неогуманизм и его основные характеристики.  
В основе неогуманизма лежит целостное представление о человеке, природе, 

обществе и о возможных путях гармонизации связей между ними, а также идея усиления 
личной гражданской ответственности человека за судьбы культур, народов, мира в целом. 
Следует отметить, что неогуманизм ориентирует человека не столько на 
технократические, сколько на психические, нравственные и экологические критерии 
прогресса.  

 
Исторические судьбы глобального гуманизма.  
Следует подчеркнуть, что констатация глобального "кризиса гуманизма" к чему-то 

и обязывает ученое сообщество, то вовсе не к тому, чтобы отмахнуться от этой, казалось 
бы, потерявшей привлекательность проблемы. Она обязывает заглянуть вглубь самого 
понятия, проследить историческую типологию гуманистических сознаний и практик, 
наконец, вскрыть причины нынешнего кризиса и тенденции его разрешения.  

 
2.7 Семинарское занятие № 7. (2 часа)  
Тема: Милосердие – этическая основа христианства и ислама 
2.7.1 Вопросы к занятию 
1. Буддизм и ислам о милосердии 
2. Милосердие – основа этики христианства 
3. Формы милосердия в мировых религиях 
 
Буддизм и ислам о милосердии 
Для более полного усвоения буддийских и мусульманских ценностей необходимо 

знать основные добродетели ислама, которые регламентируют жизнь мусульманина. К 
ним следует отнести такие ценности как: самоотдача на благо общества, сплоченность. В 
качестве добродетелей - уважение к старшим, следование традициям и обычаям. 
Необходимо показать значение этих добродетелей для жизни мусульманина. 

 
 Милосердие – основа этики христианства 
Анализируя вопрос, следует подчеркнуть, что традиция милосердия, 

благотворительности и миротворчества в православии основывается на особом понимании 
любви. В православии любовь это жертвенность, которая долго терпит, милосердствует. 
Для более полного понимания данного вопроса следует обраться к заповеди «возлюби 
ближнего твоего, как самого себя» (Мтф., гл. 23.,ст. 39). При рассмотрении всех вопросов 
данного семинарского занятия подчеркнуть тесную связь развития русской религиозной 
философии с православием. При рассмотрении данного вопроса помогут работы В.С. 
Соловьева, Л.Н. Толстого и др. 

 
 Формы милосердия в мировых религиях 
Следует подчеркнуть, что проявление человеческого сострадания и идеал 

духовного развития, объединяющие сопереживание с деятельной любовью к 
ближнему, с конкретно выраженной добротой по отношению к обездоленным и 
страждущим.  

 
2.8 Семинарское занятие № 8. (2 часа) 
Тема: Антигуманная сущность и характер деструктивных сект и религиозных 

сект и объединений.  
2.8.1 Вопросы к занятию 



1. Признаки деструктивных культов и тоталитарных сект.  
2. Классификация деструктивных культов  
3. Действие религиозных сект в России  
 
Признаки деструктивных культов и тоталитарных сект. 
Отправным пунктом рассмотрения вопроса становится анализ категории 

нравственность и религиозного прогресса. Для этого следует начать с определения 
содержания этики, выявления специфики морали и нравственности как философских 
категорий. При подготовке к этому вопросу студент должен уделить внимание причинам 
возникновения нетрадиционных культов. В качестве основных причин могут быть 
названы: социально-политическая обстановка, кризис и переоценка ценностей и т.д. 
Студент должен быть готов назвать общие черты нетрадиционных культов, их специфику.  

 
Классификация деструктивных культов. 
Необходимо  подчеркнуть, что события последних десятилетий свидетельствуют о 

том, что этический и религиозный факторы оказывают все большее влияние на 
международную обстановку, на формирование общественно-политической ситуации в тех 
или иных странах, на происходящие в обществе социально-экономические и 
политические процессы. Нетерпимость к людям другой национальности, неприятие языка, 
религии, традиций, обычаев и обрядов, являющихся привычной нормой существования 
для других людей, нередко приводят к возникновению конфликтов на национальной и 
религиозной почве. В крайних формах эти явления выражаются в экстремизме и 
терроризме, которые усиливают негативные процессы в обществе и ведут его к 
разобщению и социальной напряженности. 

 
Действие деструктивных религиозных организаций в России. 
Рассмотрение данного вопроса требует тщательного анализа действий 

деструктивных религиозных организаций с позиций законодательства и морали, а также 
отношения к ним традиционных религиозных организаций. 

 
2.9 Семинарское занятие № 9. (2 часа) 
Тема: Свободомыслие в отношении религии.  
2.9.1 Вопросы к занятию 
1. Свободомыслие в  христианском и арабском мире  
2. Свободомыслие на Руси 
3. Идеи свободомыслия в 18 веке.  
 
Свободомыслие в  христианском и арабском мире  
Следует подчеркнуть, что свободомыслие в Средние века в христианской Европе и 

на мусульманском Востоке развивается в условиях господства религиозной культуры. 
Существенной чертой еретических движений Европы был антиклерикализм. Смеховая 
культура Средневековой Европы критиковала ортодоксальную религию в обрядово-
зрелищной форме и своеобразной лексике. Необходимо подчеркнуть, что многие идеи 
мыслителей Востока были восприняты вольнодумцами европейского Средневековья.  

 
Свободомыслие на Руси 
Необходимо подчеркнуть, что свободомыслие в России возникло и развивалось как 

оппозиция Православной церкви, с самого начала служившей интересам правящих слоев. 
В Древней Руси первыми более или менее оформленными вольнодумными учениями 
были новгородско-псковская (14 век) и новгородско-московская (15 век) ереси, 
отразившие настроения посадских людей, части духовенства и крестьянства. Обличение 



еретиками пороков духовенства, непризнание церк. иерархии, учения о троичности Бога и 
пр. нашли свое развитие в ересях Матвея Башкина и Феодосия Косого (16 век) — 
последний призывал не повиноваться "властям и попам", провозгласив "новое учение", 
имевшее антифеодальную направленность. 

 
Идеи свободомыслия в 18 веке.  
Философы-просветители французские материалисты К. Гельвеций, П. Гольбах и 

другие отстаивали атеизм. Следует подчекрнуть, что атеизм, опирающийся на 
материалистическую философию, разработан в «Системе природы» Гольбаха. Атеизм Л. 
Фейербаха носит антропологический характер. Атеизм тесно связан с развитием духовной 
культуры.  

 
2.10 Семинарское занятие № 10. (2 часа) 
Тема: Культура отношения к религии: свобода совести и  свобода убеждений.  
2.10.1 Вопросы к занятию  
1. Модели государственно-конфессиональных отношений 
2. Религиозные ценности и свобода совести 
3. Культура отношения к религии 
 
Модели государственно-конфессиональных отношений 
Религиозные процессы и отношения тесно соприкасаются с политической, 

правовой, экономической, этнокультурной сферами жизни. Поэтому современные страны 
мира, стремящиеся к построению гражданского общества, регулируют и контролируют 
религиозные отношения и процессы с помощью государственно-правовой системы, 
элементы которой закреплены в положениях действующего законодательства. 
Необходимо рассмотреть основные модели государственно-конфессиональных 
отношений. 

 
Религиозные ценности и свобода совести 
При изучении вопроса необходимо обратить внимание на следующие особенности. 

Рассмотрение вопроса требует рассмотрение 71 статьи Конституции РФ («регулирование 
и защита прав и свобод человека и гражданина; гражданство в Российской Федерации; 
регулирование и защита прав национальных меньшинств», а также к 72 статье («защита 
прав и свобод человека и гражданина; защита прав национальных меньшинств; 
обеспечение законности, правопорядка, общественной безопасности»). На основании 
анализа положений Конституции РФ, относящихся к проблемам свободы совести 
(ст. ст. 19, 17, 23, 28, 29, 59), необходимо  выделить основные принципы, важные для 
утверждения религиозной свободы. 

 
Культура отношения к религии 
Религия глубоко связана с культурой. Культура родилась из культа. Она 

соприродна духовности, следовательно, религии. Именно в религии коренятся глубинные 
сокровенные основы культуры.  

"Религия не может быть частным делом, - писал Н.А. Бердяев, - как того хотела 
новая история, она не может быть автономна, и не могут быть автономны все другие 
сферы культуры. Религия опять делается в высшей степени общим, всеобщим, 
всеопределяющим делом", -  писал Бердяев Н.А.  


